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LA CONCEPCION HERMENEUTICA DE VATTIMO

Samuel Arriaran.
(UPN)

Gianni Vattimo es «n pensador italiano contempo-
raneo que a través de sus andlisis filoséficos poco ortodo-
xos, ha impulsado por nuevas direcciones el debate sobre
el fin de la modernidad. Entre esas direcciones cabe des-
tacar su reformulacion de la hermenéutica como nuevo
horizonte cultural de. lgs Gltimos afos. Esto significaria
que, segun él, ya no estamos ante el marxismo o el estruc-
turalismo que concentraban desde hace 20 afios las discu-
siones filoséficas sobre los principales problemas sociales.
Al parecer, Vattimo tampoco intenta alinearse entre mo-
dernos y posmodernos, sino que pretende constituir una
tercera alternativa: /la hermenéutica, entendida ésta como
proyecto ontoldgico basado en Nietzsche y Heidegger y
opuesta radicalmente a concepciones “fundamentalistas”
del tipo de Marx, Habermas y Apel’. O sea que Vattimo
también parece caracterizarse por una obsesién antifun-
damentalista. No es casual que, a lo largo de sus ensayos,
afirme y reafirme su admiracién por Rorty. Aunque con
algunas diferencias, la concepcién de la hermenéutica de
Vattimo se sustenta de dos maneras: epistemol4gicamente
(como una teoria retérica-estética de la verdad) y ética-
mente (como una cuestién de bienes y no de imperati-

' Véase G. Vattimo, Més alld del sujeto. Nietzsche, Heidegger y la
hermenéutica, Paidés, Barcelona, 1989.
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vos). Esto  asi ya que en la medida en que se propone
superar la metafisica no sélo se partiria de motivaciones
tedricas (como si solamente se quisiera superar un cono-
cimiento falso y distorsionado de la realidad), sino ademds
de motivaciones propiamente éticas. En uno de sus mas
importantes ensayos, sostiene que:

“Aquello de lo que la filosoffa contempordnea se ha
venido sintiendo cada ve; mds consciente en rela-
cion con la metafisica es \nue la desconfianza res-
pecto de esta dltima y el plan, enunciado de diver-
sas maneras entre los siglos XIX y XX, de ‘superarla’,
no se basa en fin de cuentas en motivos ‘teoréticos’
sino ante todo, en razones éticas”?.

Para Vattimo, una superacién de la metafisica en
términos Gnicamente tedricos implicaria creer, entre otras
cosas, en la posibilidad de afirmar criterios universales de
verdad. Lo cual es discutible e incluso peligroso ya que
anula los derechos de lo sensible y sélo acarrea un regre-
so de la “violencia metafisica”. Tomando en cuenta la
critica de Adorno a las concepciones universalistas, Vatti-
mo argumenta que: -

“No sélo es violencia metafisica tapar y borrar los
derechos de lo sensible y de lo caduco en la afirma-
cién de esencias universales y abstractas; igualmen-
te violento y fetichista es despojar a lo sensible de
su dimensién de la alteridad”’.

El problema consiste, pues, en enfrentarse a cuestio-
nes éticas derivadas de la anulacién de lo particular y de

o Vattimo, “Metafisica, violencia y secularizacién” en G. Vattimo,
(comp.) La secularizacién de la filosofia. Hermenéutica y posmoder-
nidad, Gedisa, Barcelona, 1992, p. 63.

* G. Vattimo. “Metafisica, violencia y secularizacion”, op. cit., p. 79.
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la diferencia. Contra una concepcién metafisica fundada
en la légica de lo idéntico y la busqueda de fundamentos,
Vattimo sostiene que hay que tener en cuenta la expe-
riencia histérica de la violencia ligada a la violencia del
pensamiento metafisico. Esto significa tomar en cuenta no
s6lo la experiencia de los campos de concentracién sino
también la violencia de la sociedad de la organizacién
total “que ha sido preparada v posibilitada por el esencia-
lismo metafisico” y por todus los procedimientos de anu-

lacién de lo sensible®.

Esta idea de que la metafisica prepara y posibilita el
advenimiento de la sociedad tecnocrética resulta dificil-
mente convincente ya que se basa en una falsa deduc-
cion. Es una manera de pensar idealista que tiene sus ori-
genes en la dialéctica de Hegel cuando veia que la reali-
dad ya estd contenida en la idea. Esta manera de pensar es
andloga a la de los nuevos filésofos franceses o de mu-
chos pesmodernos cuando expresan que la realidad del
“socialismo real” ya estd contenida en las ideas de Marx.
O sea que no hay que tomar muy en serio la supuesta
“violencia de la metafisica”. La metafisica, como tal, no
puede tener tanto poder como para generar la forma tota-
litaria de la sociedad. Este fue también el error de Adorno
y Horkheimer en obras como Dialéctica del Iluminismo.
En el caso de Vattimo estariamos una vez mds ante una
especulacién sin ninguna base real. Sin embargo, no me-
receria atencién de no ser por el modo en que justifica
dicha especulacion. Segun él, no se necesitan pruebas ni
demostraciones ya que corresponde a un ideal de la ver-
dad como retdrica. Siguiendo las tesis de Gadamer,
Vattimo senala que:

* G. Vattimo, Ibid., op. cit., p. 71.
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“la verdad hermenéutica, es decir, la experiencia de
verdad a que se atiene la hermenéutica y que ésta
ve ejemplificada en la experiencia del arte, es esen-
cialmente retdrica. A qué otra cosa deberia remitir-
se la reflexién tedrica sobre la comprensién sino a la
retérica que desde la tradicion mds antigua se pre-
senta como la abogada de una revindicacion de
verdad que defiende !o verosimil, el eikds, la evi-
dencia de la razén comun contra las pretensiones
de certeza y demostracién de la ciencia? Convencer
y explicar sin aducir pruebas son evidentemente la
finalidad y la condicién tanto de la comprensién y
de la interpretacién como del arte del discurso de la
persuasion retérica”.

Frente a los procedimientos de comprobacién empi-
rica, Vattimo desarrolla sus propios conceptos. Un con-
cepto clave es, por ejemplo, la pietas que evoca la morta-
lidad, la finitud y la caducidad:

“(la pietas) ...no sélo esboza una légica-retdrica de
la verdad ‘débil’, sino que también pone las bases
de una posible ética, en la que los valores supremos
—Ilos que actian como bienes en si, y no para
otros— serian las formaciones simbdlicas, los mo-
numentos, las huellas de lo vivo; es decir, todo
aquello que se ofrece y que estimula la interpreta-
cién: una ética de ‘bienes’, antes que de imperati-

b

VoS

> G. Vattimo, “Verdad y retérica en la ontologia hermenéutica” en El
fin de la modernidad, Gedisa, Barcelona, 1986, pp. 119-120.

® G. Vattimo, “Dialéctica, diferencia y pensamiento débil”, en Gianni
Vattimo - Pier Aldo Rovatti (eds.) El pensamiento débil, Catedra, Ma-
drid, 1990, p. 3.
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Ahora bien, ;hay realmente en los conceptos de
Vattimo una alternativa en el debate entre modernos y
posmodernos? A mi modo de ver habria mds bien un
planteamiento similar a la descripciéon de los filésofos
posmodernos. Esta coincidencia se da no sélo en cuanto a
defender una teoria retorico-estética de la verdad, sino
también en cuestionar la ética de la llustracion. Contra-
riamente a la ética moderna de los imperativos, ahora se
trata de sostener una ética de bienes, entendida ésta como
una despedida a la moral kantiana. Vattimo coincide aqui
con la adhesion a la critica de Nietzsche a Kant planteada
a través de autores como Richard Rorty, Fernando Savater,
Gilles Lipotvesky, etc. En todos estos casos se trataria de
celebrar una nueva experiencia histérica y de dar vaca-
ciones a la moral. Lo que importa es el placer personal.
Una “ética de los bienes” equivale asi a una ética indivi-
dual hedonista.

Para intentar fundamentar esta critica a la hermenéu-
tica de Vattimo, veamos antes otros conceptos.

El concepto heideggeriano de Andenken (rememo-
rar, repensar) también resulta central. Segliin Vattimo, a
falta de un fundamento o proyecto propio, se trata sélo de
recorrer lo que ya ha sido pensado; y hacerlo ademads
animado con un propésito retérico o estético:

“Si el ser no es, sino que se transmite, el pensamien-
to del ser no puede ser otra cosa sino un volver a
pensar lo que ya ha sido dicho y pensado; ese vol-
ver a pensar, que es el auténtico pensamiento —
pues no cabe considerar como tal ni las mediacio-
nes propias de la ciencia ni la organizacién que lle-
va a cabo la técnica—, no puede actuar con una l6-
gica de la verificacién y del rigor demostrativo, sino
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s6lo mediante el viejo instrumento, eminentemente
estético, de la intuicién”’.

Esta manera de entender el pensar en términos intui-
cionistas y de pura rememoracién lleva a Vattimo, entre
otras cosas, a oponerse explicitamente a la concepcién
marxista de la praxis. Pero, ademds, su vinculacién a las
filosofias de la intuiciéon ha derivado en una apologia del
nihilismo: “en la acepcion nietzscheana-heideggeriana, el
nihilismo es la transformacién del valor de uso en valor
de cambio”.

Asi, Vattimo no cree en una filosofia fundamentalis-
ta, edificante o constructiva. Tampoco cree en la razén ni
en aquellas filosofias que se proponen la bisqueda de
alguna verdad. Lo mismo que en Derrida, Gadamer o Ror-
ty, también en el pensamiento de Vattimo nos encontra-
mos con un rechazo a todo planteamiento racional (ya
sea de base empirica, positivista, fenomenolégica, marxis-
ta, etc.). Segun él, en todos estos casos (aunque apunten a
la emancipacion) se trataria de concepciones filoséficas
metafisicas. Esto es asi porque sélo serian esfuerzos falli-
dos de “reapropiacion” del ser o de superacion de la ena-
jenacion. El problema es que en un mundo totalmente
dominado por el valor de cambio, tales esfuerzos resultan
siempre indtiles porque intentan restituir el dominio del
sujeto. Segtin Vattimo, la necesidad de ir mas alld del va-
lor de cambio, en la direccién del valor de uso con que se
sustrae a la légica de la permutabilidad, es una necesidad
dominante aun en la fenomenologia y en el existencialis-
mo, en las teorizaciones de las “ciencias del espiritu”,

” G. Vattimo, El pensamiento débil, op. cit., p. 36.
® G. Vattimo, El fin de la modernidad, op. cit., p. 25.-
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pero también en las variaciones lacanianas del freudismo
y en el marxismo. A esta actitud escéptica ante las posibi-
lidades de la cultura contemporanea, Vattimo la denomi-
na “nihilismo”:
“Desde el punto de vista del nihilismo parece que la
cultura del siglo XX asistié a la extincién de todo
proyecto de ‘reapropiacién’. En este proceso entran
no soélo las cuestiones tedricas, entre las cuales, por
ejemplo, estan las variantes lacanianas del freudis-
mo, sino también y tal vez mds fundamentalmente,
las cuestiones politicas del marxismo, de las revolu-
ciones y del socialismo real. La perspectiva de la
reapropiacién —ya sea en la forma de la defensa de
una zona libre del valor de cambio, ya en la forma
mds ambiciosa (que pone en compania, por lo me-
nos en el plano teérico, el marxismo y la fenomeno-
logia) de dar un nuevo fundamento a la existencia
dentro de un horizonte sustraido al valor de cambio
y centrado en el valor de uso —ha sufrido un dete-
rioro no sélo en cuanto a fracasos prdcticos, que
nada quitarian a su dimensién ideal y normativa, si-
no que, en realidad, la perspectiva de reapropiacién

perdié precisamente su significacion de norma
: 9
ideal” .

Quiza en esta manera de ver la situacién de la so-
ciedad actual, Vattimo apunta a lo que considera lo mas
caracteristico de la posmodernidad: /a supuesta extincion
de todo esfuerzo de fundamento o transformacién social.
Esto es lo que caracterizaria el “fin de la modernidad”. Se
trata del mundo convertido en fabula por el dominio abso-
luto del objeto, lo cual ha marcado el fin del sujeto y de

° G. Vattimo, “Apologia del nihilismo”, en El fin de la modernidad,
op. cit., p. 27. :
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todos los valores. O mejor dicho, de la conversion de to-
do valor de uso en valor de cambio:

“la resolucién del ser en valor de cambio, la trans-
formacién en la fdbula del mundo verdadero es
también nihilismo por cuanto supone un debilita-
miento de la fuerza determinante de la ‘realidad’.
En el mundo del valor de cambio generalizado todo
estd dado como narracién, como relato... La reduc-
cién de todo valor de cambio es precisamente el
mundo convertido en fdbula. Esforzarse por resta-
blecer algo ‘propio’ contra esa disolucién es esfuer-
zo para abatir al dominio del objeto y establecer el
dominio del sujeto”’®.

Para Vattimo, el fin de la modernidad acarrea el sur-
gimiento del “pensamiento débil”, un modo especifica-
mente posmoderno de reflexion que esta en oposicion a
la metafisica (“el pensamiento fuerte” por ser dominante,
impositivo, universal, atemporal, intolerante..):

“los conceptos rectores de la metafisica —la idea de
una totalidad del mundo, de un sentido unitario de
la historia, de un sujeto centrado en si mismo y
eventualmente capaz de hacerse con ese sentido—
se muestran ahora como instrumentos de aleccio-
namiento y de consolacién, ya no necesarios en el
marco de las capacidades que la técnica hoy nos
proporciona”' o

La posmodernidad no seria otra cosa —dice Vatti-
mo— que el fin de lo nuevo. Una especie de rutina per-
manente. Se trataria de un modo de vivir la experiencia

' 1bid., p. 30.
"' G. Vattimo, “Dialéctica, diferencia y pensamiento débil”, en Gianni
Vattimo - Pier Aldo Rovatti (eds.) El pensamiento débil, op. cit., p. 27.
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del fin de la historia (como mundo del valor de cambio
generalizado). La modernidad es concebida por Vattimo
(igual que por Gehlen y Karl Léwith) como una época no
muy distinta a la antigiiedad. Lo que sucedié fue una se-
cularizacién de la religion cristiana. Sélamente se traspa-
saron los elementos contenidos en la religién. La historia
que, en la vision cristiana, aparecia como historia de la
salvacién, se volvié historia del progreso. El fin de la mo-
dernidad no es un fin de la historia sino de cierta concep-
cién basada en la creencia del progreso y del sentido li-
neal del tiempo. Vattimo argumenta que la aplicacién de
los instrumentos del andlisis de la retérica a la historiogra-
fia, ha mostrado que la imagen de la historia que nos for-
jamos es sélo una narracién. Al conocimiento de los me-
canismos retoricos del texto se agrega el conocimiento del
cardcter ideolégico de la historia. La historia no es sélo la
historia de los vencedores, que s6lo conservan aquello
que conviene a la i |magen que se forjan de la historia para
legitimar su propio poder'?.

Desde nuestro punto de vista estos conceptos de
Vattimo resultan poco convincentes. Su teoria de la mo-
dernidad como proceso de la secularizacién, sélo es un
intento de desacreditarla. Por mds que se apoye en las
tesis de Norbert Elias sobre la historia de la civilizacién
europea, o en las de René Girard sobre lo sagrado como
violencia y el cristianismo'?, dicha teoria forma parte de
un esfuerzo ideoldgico de llevar los problemas teoldgicos
al debate filosofico. Este debate, que actualmente se desa-
rrolla en varios paises y que abarca a numerosos autores,

2 G. Vattimo, El fin de la modernidad, op. cit., pp. 15-16.
3 Véase Vattimo, “El mito reencontrado”, en La sociedad transparen-
te, Paidds, Barcelona, 1990, p. 130.
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no es nuevo sino que arranca de muchos anos antes
cuando se intent6 descalificar el marxismo como suefo
milenarista del Paraiso. Ahora, una vez mas, se trata de
descalificar toda la tradicion de la llustracion.

En efecto, tal como ha demostrado Hans Blumen-
berg, la desacreditacién de la modernidad consiste en
presentarla como una simple version secularizada de la
cultura cristiana medieval. Esta tesis de la secularizacion
ha adquirido muchas formas: por ejemplo, el progreso
burgués como una version secularizada de la escatologia
cristiana; las utopfas sociales radicales como el marxismo,
como suefios milenaristas del Paraiso; los lideres politicos
modernos como monarcas teocraticos secularizados; la
moderna ética del trabajo como una version secularizada
del ascetismo cristiano; el igualitarismo politico moderno
como la secularizacién de la idea cristiana de la igualdad
de todos los hombres a los ojos de Dios, etc.'.

Asi el “pensamiento débil” no seria otra cosa que
una vision escéptica y paralizante ante las posibilidades
de la modernidad. Esto es asi porque los esfuerzos de
Vattimo por “superar la metafisica sin salir de la metafisi-

ca” le han llevado a un circulo vicioso o callejon sin sali-
da.

Para fundamentar esta critica, veremos la recupera-
cion que hace Vattimo del pensamiento de Nietzsche y de
Heidegger. En esta recuperacion, la filosofia de Vattimo es
parte de un amplio movimiento filos6fico desarrollado en
varios paises europeos como Francia, Italia, Espafna. Este
movimiento ha logrado influir y estimular la discusion en

14 yéase Hans Blumenberg, The Legitimacy of the Modern Age, The
MIT Press, Cambridge, Massachusetts, 1983.
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numerosas Universidades de América Latina. Ya es habi-
tual que en los diversos congresos y eventos académicos
no falte la figura de Vattimo (que siempre se presenta co-
mo un “heideggeriano de izquierda”). Hay que reconocer
también que en México el auge de la hermenéutica en los
Gltimos anos se debe en alguna medida a Vattimo.

Es necesario entender que el “pensamiento débil” no
se limita a ser un fenémeno localizable sélo en el actual
panorama filoséfico italiano, y por consiguiente reducible
a un simple debate interno, provinciano. En este sentido
se inserta en la discusién abierta por la filosofia de la
posmodernidad. Esto significa que la concepcién de
Vattimo del fin de la modernidad es importante ya que se
asocia al malestar generalizado con respecto a los criterios
vigentes de racionalidad y que tiene que ver con grandes
problemas como el sentido de verdad, la posibilidad de
definir la identidad, grandes problemas que, a nuestro
criterio, se trasladan ideolégicamente de la discusién filo-
séfica al terreno de los medios de comunicacién. Asi
pues, veremos las coincidencias y diferencias de Vattimo
con los frankfurtianos y los posestructuralistas (en el modo
de recuperacion de las ideas de Nietzsche y de Heideg-
ger).

De acuerdo con la critica extrema de C.A. Viano, lo
que sugiere el pensamiento débil (cuyos representantes
han sido rebautizados como los “endebles”) es una cultura
consoladora, una méaquina apologética.

“Se trata de ensayos en los que, a los medios nor-
malmente utilizados para construir teorias, se les
contrapone dialéctica, hermenéutica, semiosis sin
limites, golpes imaginativos ocasionales, especula-
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ciones etimoldgicas, divagaciones literarias: todo lo
que no sea conocimiento, sino sélo pensamiento”'s.

Sin duda este tipo de critica resulta exagerada (por-
que no le reconoce ninguna virtud siendo asi que Vattimo
es actualmente uno de los mayores conocedores de Hei-
degger y de Nietzsche) aunque no le falta algo de razén
cuando apunta en una de las principales limitaciones de
Vattimo: su teoricismo retérico. La cuestion de “qué signi-
fica pensar” nunca es remitida a la praxis, a la transforma-
cion de las relaciones sociales, sino siempre a la genera-
cién de un nuevo pensamiento.

Otras criticas senalan los peligros del apologismo
extremo de Vattimo. En este sentido compartimos total-
mente la observacion de Claudio Magris cuando sefala
que:

“Se lleva al extremo el nihilismo al intentar convertir
la ausencia de todo valor —y de la exigencia misma
de valor— en premisa para la libertad. Gianni
Vattimo, haciendo la apologia del nihilismo total,
ha escrito que éste constituye la reduccion final de
todo valor de uso a valor de cambio: liberada de to-
da instancia ultima que pueda bloquéar el flujo de
la convertibilidad, la transformacién nietzscheana
de todos los valores se abandona a un proceso infi-
nito... dicha interpretacién no pretende ser un mero
juicio de hecho, la constatacién de un proceso, sino
un ‘Amén’ dedicado a este proceso, un hosana diri-
gido al advenimiento totalitario del valor de cam-
bio. Se saluda la indiferencia universal —que Marx
consideraba la ‘prostitucién generalizada’ de los
hombres, degradados a mercancias— como una li-

'3 C.A. Viano, Va’pensiero. Il carattere de la filosofia italiana contem-
poranea, Einaudi, Turin, 1985, p. 5.
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beracién portentosa, una superacion beatifica de
todos los conflictos y del precio que exige la consti-
tucién y conservacién de la identidad propia”’®

1.- La recuperacion de Nietzsche

Seglin Vattimo “el pensamiento de Nietzsche hace
entrar en crisis la subjetividad metafisica, inaugurando asi
una nueva perspectiva en que las relaciones entre ser,
verdad e interpretacién aluden a una concepcion creativa
del hombre: lo dionisiaco liberado exige conscientemente
una pluralidad de méscaras”’’.

Este modo de interpretar el pensamiento de Nietzs-
che (relacionado con el problema de la crisis de la metafi-
sica), esta orientado, como se sabe, por la famosa pres-
cripcion de Heidegger en su obra sobre Nietzsche'®.

Por mucho que Vattimo se esfuerce en destacar su
propia originalidad no es muy distinta de la interpretacion
de filésofos franceses como Gilles Deleuze, Pierre Klos-
sowski y Georges Bataille'. También para ellos, la filoso-
fia de Nietzsche es un intento de salir de la metafisica.
Intento que se expresaria claramente en’ su oposicién a la

16 Claudio Magris, El anillo de Clarisse. Tradicion y nihilismo en la
literatura moderna, Peninsula, Barcelona, 1993, p. 416.

7 G. Vattimo, Introduccién a Nietzsche, Peninsula, 1990, Barcelona,
p. 180.

18 Liemos consultado la edicién francesa, Martin Heidegger, Nietzs-
che, Gallimard, traduccién de Pierre Klossowski, dos volumenes,
1971, Paris (primera edicién alemana 1961).

9 Gilles Deleuze, Nietzsche y la filosofia, Anagrama, Barcelona,
1986; Pierre Klossowski, Nietzsche y el circulo vicioso, Seix Barral,
Barcelona, 1972 y Georges Bataille, Sobre Nietzsche. Voluntad de
suerte, Taurus, Madrid, 1972.
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dialéctica (en la que estarian recogidas todas las ideas me-
tafisicas, desde la invencién socratica del concepto hasta
la concepcidn cristiana del dolor).

Es importante sefnalar que las interpretaciones de
Deleuze, Bataille y Klossowski posiblemente llevaron a
cambiar al mismo Vattimo su lectura de Nietzsche. En
efecto, en su primera obra El sujeto y la mascara (1974)
vemos que el autor se esfuerza por fundamentar en el
pensamiento de Nietzsche una filosofia dialéctica, de al-
cances liberadores®.

Segun su propia explicacion, este esfuerzo se debia
al contexto de la época (en la que Vattimo todavia mante-
nia sus ideales revolucionarios). Pero ya en Las aventuras
de la diferencia (1986), abandona totalmente dichos idea-
les y se orienta por una lectura de Nietzsche a partir del
concepto de la diferencia:

“La diferencia como destitucién de la definitividad
de la presencia es... esencial al pensamiento para
constituirse como pensamiento ‘critico’, contra cual-
quier tentacién de conciliaciones dialécticas —y por
tanto, contra cualquier tentacién de considerarla al-
canzada una y otra vez—, por ejemplo, en un orden
politico que se haga pasar por ‘socialismo real’, el
fin de la alienacién y la condicién de la autentici-

dad”?'.

20 yéase también su ponencia en el Colloque de Royaumont,
Nietzsche, Les editions Minuit, Paris, 1967, donde subraya el aspecto
desmitificador de la obra de Nietzsche. En este coloquio realizado en
1964 participaron, entre otros, Karl Léwith, Foucault, Klossowski, Jean
Beaufret y Gilles Deleuze.

21 G. Vattimo, Las aventuras de la diferencia. Pensar después de
Nietzsche y Heidegger, Peninsula, Barcelona, primera-edicién 1986.
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Es curioso que en la segunda edicién de su libro El
sujeto y la mdscara, en vez de optar por no reeditarlo se
apresura por introducir numerosas notas para aclarar su
nueva posicién. Pero en vez de hacerlo, cae en una infi-
nidad de contradicciones. En la advertencia a esta nueva
edicion senala, por ejemplo, que:

“El cambio de actitud se refiere s6lo a las expectati-
vas con que nos dirigimos al pensamiento nietzs-
cheano, el uso que se puede hacer de él, los contex-
tos en que se lo puede colocar nuevamente. Como
he demostrado ya en las introducciones a La gaya
ciencia (Turin, Einaudi, 1978) y Aurora (Roma,
Newton Compton) me parece hoy algo mds pro-
blemdtica que hace cinco anos la posibilidad de re-
lacionar el ideal nietzscheano de la liberacién (que
sigo creyendo definida por la superacién de la
‘estructura edipica del tiempo’ en el ‘eterno retorno
de lo igual’) con perspectivas de origen y plantea-
miento dialéctico”*. ,

Para Vattimo, la “superacion de la estructura edipica
del tiempo” consiste justamente en superar la concepcion
lineal, progresiva, propia de la modernidad. Esta supera-
cién ya no puede ser dialéctica sino disolvente. Esto su-
pone también un cambio en el modo de entender al suje-
to. El concepto nietzscheano de ultrahombre ya no es pa-
ra él interpretable como un sujeto reconciliado dialécti-
camente sino mas bien como un sujeto absolutamente sui
generis, escindido y disperso y no sélo de forma provisio-
nal sino definitivo.

AVl Vattimo, El sujeto y la mdscara, Peninsula, Barcelona, 1989
(primera edicion en italiano 1974).
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Asi, la interpretacion de Nietzsche, por parte de
Vattimo, que partié de una posicién dialéctica liberadora
acabé convirtiéndose en una légica de la desintegracion.
De modo tal que la critica de Vattimo al sujeto coincide
también con las de Foucault, Lyotard, Derrida y Adorno
(este dltimo sobre la ilusion de autonomia del sujeto bur-
gués):

“La diferencia como desfundamentacion es asi una
respuesta a la solicitud de criticidad que viene tam-
bién de los pensadores que mds dramdticamente
han vivido la aventura de la dialéctica, como por
ejemplo Adorno (un término de referencia, gene-
ralmente explicito, que acompana todo el desarrollo
de estos ensayos)”>>.

Asi pues, vemos que la interpretacion de Vattimo de
Nietzsche no es nada nueva. Siguiendo la légica de criti-
car al sujeto, como casi todos los filésofos posmodernos,
coincide con las tesis de Adorno. En realidad no hay que
sorprenderse por ello, ya que la critica posmoderna al
sujeto se acompana siempre con la critica frankfurtiana a
la funcion opresora de la racionalidad moderna. No ha-
bria mucha diferencia entre los posestructuralistas y la
teorfa critica*”.

2.- La recuperacion de Heidegger

De Heidegger, Vattimo recupera principalmente su
critica a Nietzsche como ultimo pensador metafisico. Esto
es lo que le permite desarrollar su visién de la posmoder-
nidad como dominio absoluto de la técnica. Segun él se

23 G. Vattimo, Las aventuras de la diferencia, op. cit., p. 8.
24 véase Peter Dews, Logics of Disintegration. Post-Structuralist
Thought and the Claims of Critical Theory, Verso, London, 1987.
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pueden rescatar las ideas del Gltimo Heidegger en cuanto
criticé a la metafisica como desarrollo de la técnica. De lo
que se trataria entonces (con base en Heidegger) es de
concebir la posmodernidad no como una superacion sino
mas bien como una Verwindung:

“La posmodernidad es seguramente un modo diver-
so de experimentar la historia y la temporalidad
misma y, por tanto, también un entrar en crisis de la
legitimacién historicista que se basa en una pacifica
concepcién lineal unitaria del tiempo histdrico. Sin
embargo, este diverso modo no consiste en dar sim-
plemente la espalda al historicismo de la metafisica;
mds atin, mantiene como éste un vinculo andlogo al
que Heidegger indica con el término Verwindung:
recuperacién—revisién—convaIecencia~distorsién”25.

Conviene detenerse en el concepto de Werwindung
para valorar cabalmente la lectura de Heidegger por
Vattimo. En el dltimo capitulo de su libro El fin de la mo-
dernidad, se dedica a analizar detalladamente dicho con-
cepto. Aqui sefala que un discurso sobre lo posmoderno,
si no quiere ser un discurso superfluo, debera guiarse por
la Werwindung. Este concepto significa To mismo que el
“nihilismo” de Nietzsche, es decir, la Gnica posibilidad de
salir de la modernidad. Alude también al “debilitamiento
del ser”. Se indica sobre todo una actitud de reponerse de
una enfermedad, remitirse a algo o a alguien. La crisis de
la modernidad, en tanto es definida por Vattimo como “fin
de la metafisica y del humanismo” se relaciona con esa
actitud de reconocimiento de la convalecencia de una
enfermedad. Pero también la crisis esta relacionada con el

2> G. Vattino, “Posmodernidad y fin de la historia” en Etica de la in-
terpretacion, Paidés, Barcelona, 1991, p. 21.
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establecimiento del dominio de la técnica en la moderni-
dad:

“Lo que Heidegger se esfuerza por concebir al inte-
rrogarse sobre la esencia de la técnica moderna, es
lo que pueda significar el hecho de que la crisis del
humanismo contempordneo es crisis porque le falta
toda posible base de ‘reapropiacién’, es decir, por-
que estd indisolublemente ligada a la muerte de
Dios y al fin de la metafisica. El alcance del nexo
que Heidegger establece entre humanismo, metafi-
sica, técnica y cardcter de apropiacion y de expro-
piacién del Ereignis del ser dista mucho de ser
comprendido”®.

O sea que, al explorar el significado de la Werwin-
dung descubrimos que la lectura de Heidegger por Vatti-
mo se identifica con aquella que corresponde a su fase
antihumanista (escritos posteriores a Ser y Tiempo). En
dicha fase, Heidegger reformuld su filosofia rechazando
versiones existencialistas como la de Sartre. Dicho de otra
manera, a Vattimo le interesa fundamentalmente la critica
heideggeriana del sujeto autoconsciente, critica que se
expresa claramente en la “Carta sobre el humanismo” y en
otros escritos donde se ve la correlacién del sujeto y la
técnica como desarrollo de la metafisica:

“El sujeto concebido humanisticamente como auto-
conciencia es sencillamente lo correlativo del ser
metafisico caracterizado en términos de objetividad,
esto es, como evidencia, estabilidad, certeza indu-
dable”?.

%6 G. Vattimo, “La crisis del humanismo” en £ fin de la modernidad,
op. cit., p. 44.
7 G. Vattimo, “La crisis del humanismo”, op. cit., p. 42.
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Segun Vattimo, los origenes del antihumanismo de
Heidegger se remontan a la polémica fenomenoldégica
contra el psicologismo. Pero el hecho de que Heidegger
no haya realizado un retorno al realismo aristotélico ni a
la lebenswelt, indica el sentido verdadero de su antihu-
manismo, que no es una reivindicaciéon de la “objetivi-
dad” de las esencias, ni un remontarse al mundo de la
vida como dmbito anterior a toda rigidez de categorias.
Para Vattimo, el antihumanismo de Heidegger nunca se
presenta como reivindicacion de “otro principio” elevado.
Es obvio que esta posicion descalifica todo intento de in-
terpretacion religiosa de Heidegger. Lo interesante de
Vattimo es que, a la vez que no es partidario de hacer una
interpretacién religiosa de Heidegger, tampoco comparte
el tipo de lecturas de los fil6sofos franceses que invocan
un retorno a los presocraticos, es decir, a los origenes del
pensamiento europeo, a una visién todavia no infectada
por el nihilismo, implicito en la aceptacién del acaecer
del que depende el desarrollo de la técniica moderna:

“La debilidad de esta posicion —dice Vattimo—
consiste no sélo en la ilusi6n —profesada, por lo
demds, no tan ingenuamente— de que’se puede re-
tornar a los origenes, sino sobre todo, y lo que es
mds grave, en la conviccién de que de esos origenes
podria derivarse no aquello que en realidad ha so-
brevenido; probablemente retornar a Parménides
significaria s6lo volver a comenzar desde el princi-
pio... siempre que, nihilisticamente, se predique una
absoluta casualidad en el proceso que a partir de
Parménides hasta la ciencia y la técnica modernas y
a la bomba atémica”?®.

28 G. Vattimo, El fin de la modernidad, op. cit., pp. 12-13.
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Asi pues, la interpretacion de Heidegger por Vattimo
no coincide con la versién predominante en la filosofia
francesa. Concepcién que Jean Beaufret se encargd de
difundir desde los afios de 1950 y que sobrevalora el re-
torno a los presocraticos. Como indica Elizabeth Roudi-
nesco, Heidegger se encontraba en ese momento despres-
tigiado en Alemania (por las revelaciones sobre su com-
promiso con los nazis), mientras en Paris se generé un
verdadero culto por su obra”. Tanto fue asi que subieron
sus créditos gracias a Jacques Lacan que realizé una invi-
tacién al mismo Heidegger para visitar Paris. De modo
que también Lacan interiorizé en su propia teoria esta
interpretacién sobre el retorno a los presocraticos que
propugnaba Heidegger. Por su parte, Heidegger se intere-
s6 por las ideas de Lacan™.

Vattimo no estd tan desubicado al encontrar analo-
gias entre la concepcién de Heidegger de la metafisica y
el concepto lacaniano de lo imaginario y lo simbdlico. La
metafisica seria ese ambito de la fabula o desrealizacién
del mundo, mientras que lo simbélico corresponderia a la
Werwindung.

Lo que hay que destacar también es que ademas de
darse analogias con el estructuralismo francés, lo que
quedo dei viaje de Heidegger a Paris fue (como compen-
sacién) un ambiente que lo purificé de su pasado nazi.
Salvo uno que otro, como Lucien Goldmann, la mayoria
de los filésofos franceses qued6é desde entonces con el

29 Véase Elizabeth Roudinesco, Lacan. Esbozo de una vida, historia de
un pensamiento, Fondo de Cultura Econémica, Buenos Aires, 1994,
pp. 323-333.

% Ibid., p. 334.
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culto a Heidegger como pensador que sélo proclama el
retorno a los origenes del pensamiento europeo®'.

Al oponerse a esta version de dicho retorno, hay que
reconocer que la interpretaciéon de Vattimo resulta nove-
dosa. Al asumir que el valor actual de las ideas de Hei-
degger no consiste en ese planteo relacionado con los
presocraticos sino mas bien en otras ideas sobre la pre-
gunta del significado de la técnica, sugiere que la vigencia
actual de Heidegger podria estar en plantear una salida
factible a la situacién de la posmodernidad. Esto es asi
porque no se puede abandonar a la metafisica simplemen-
te como si fuera un traje usado. No se trataria s6lo de una
simple actitud de rechazo radical de la técnica (como en
Adorno). Es necesario escuchar el llamado del Ge-Stell,
como primer centelleo del Ereignis. Esto significa, segin
Heidegger, pensar en la esencia de la técnica y que esa
esencia, a su vez, no es algo técnico. La salida del huma-
nismo y de la metafisica es una Werwindung: la subjetivi-
dad no es algo que se abandone sencillamente como un
traje desechado. Esta manera de entender la técnica, a
partir no de su rechazo radical si no de su aceptacion,
Vattimo la explica como parte del movimiento expresio-
nista de los afios 20 en Alemania. Este movimiento se ca-
racterizé por concebir la modernidad como promesa uto-
pica de liberacién. La modernidad no era vista tanto como
una amenaza sino como una provocacion. No se la sentia
como una pérdida sino mds bien como una expresién de
lo espiritual que se abre camino a través de las destruc-

: : ; . 32
ciones que constituyen un “creptsculo del humanismo”™~.

! Ibidem.
32 G. Vattimo, El fin de la modernidad, op. cit., p. 36.
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Segtin la explicacién de Vattimo, también Heidegger
coincide con Ernst Jiinger y Oswald Spengler. Lo mismo
que en el expresionismo y aun en mayor medida, en la
obra de estos autores se plantea una especie de “ideal
militar” de la existencia. Pero en Jiinger mds que en Spen-
gler, habria mas conciencia del nexo con la técnica. Lo
que se presenta como “ideal militar” es en realidad un
ideal de tecnificacién de la existencia que se abandona al
Ilamado de la técnica moderna.

La exaltacion que hace Jiinger de los aspectos meca-
nicos de lo real prefiguran una nueva existencia que, mas
que en la vida del soldado, tiene su maximo ideal en la
vida del trabajador de la industria, no ya un individuo
sino un momento de un proceso orgdnico de produccion.
Lo que hay que subrayar aqui no es tanto esta concepcion
liberadora de la técnica (cosa que por la misma época fue
desarrollada por una vasta corriente del pensamiento
marxista como Ernst Bloch o Walter Benjamin) sino mas
bien lo que implica una concepcion tedrica del desarrollo
de la técnica como proceso de unificacion mundial. Co-
mo dice Vattimo:

“No deberia considerarse casual la circunstancia de
que precisamente la ontologia hermenéutica, entre
las filosofias contempordneas, sea la que esté mds
atenta a buscar el significado filoséfico (y no sélo
histérico o politico) del proceso de homogeneiza-
cién que domina nuestra civilizacion (esto es cierto
al menos para Heidegger). Dicha atencién no se ex-
plica tan sélo con la voluntad de contraponer a la
condicién de deshumanizacién, en la que ‘el desier-
to crece’ a causa de la occidentalizacién y de la uni-
formidad (técnica, capitalismo, imperalismo) una
posible condicién ideal de didlogo ‘auténtico’ que
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se verificard cuando, al término del proceso inter-
pretativo, la experiencia inicial de alteridad quede

transformada en una nueva unidad (identificada con

el evento mismo del ser)”>>.,

Retengamos, por un momento, las cuestiones plan-
teadas en este parrafo: ;Cual es el significado filosofico
del proceso de homogeneizacion mundial? ;Cémo enfren-
tar la occidentalizacion? ;Qué significa el didlogo y el
planteamiento del Otro?

Es evidente que estas cuestiones se deducen del
planteamiento heideggeriano de la técnica como desarro-
llo de la metafisica. Desde esta perspectiva, las respuestas
de Vattimo se encaminan a defender una concepcidén de
la hermenéutica donde se descalifica la situacién del dié-
logo como simple utopia. Ahora bien ;no serd que en esta
perspectiva hay un trasfondo eurocéntrico? Si nos colo-
camos en la perspectiva de América Latina frente al pro-
ceso de homogeneizacion mundial, es imposible estar de
acuerdo con el tipo de hermenéutica que sugiere Vattimo.
Ciertamente se puede estar de acuerdo en que se debe
repensar la técnica como elemento de liberacién, y no de
simple rechazo, pero el problema es como, o de qué ma-
nera, junicamente a la manera europea? El problema es,
como dice Ernst Jinger, del Estado Mundial. Ya no se trata
de cuestiones nacional-estatales. Se trata del planeta en
general®*.

Si aceptamos esta perspectiva tendriamos que acep-
tar que la occidentalizacién del mundo estd totalmente

3 El fin de la modernidad, p. 138.
** Ernst Jiinger “Sobre la linea”, en E. Jinger y M. Heidegger, Acerca
del nihilismo, Paidds, Barcelona, 1994, p. 47.
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consumada y por tanto sélo nos queda el nihilismo. Esto
significaria, en palabras de Heidegger, que “en la fase del
nihilismo consumado parece como si ya no hubiera algo

asi como el Ser del ente”*’.

Esto implica dar toda la razén a Vattimo. Pero ello
significa dudar de la utilidad actual del pensamiento de
Marx o del tipo de planteamientos de Habermas o de
Apel. Desde el punto de vista de Vattimo, ni siquiera las
culturas populares serian valores alternativos a los valores
de las culturas dominantes. Ninguna reaccién es posible
(salvo el nihilismo) frente a la desvalorizacién de los valo-
res supremos.

A menos que aceptemos formar parte de ese mundo
totalmente tecnificado descrito por Jiinger en su obra El
trabajador (obra que el mismo Heidegger reconoce que le
sirvio de principal estimulo para plantear la pregunta por
la técnica), y aceptar mansamente ese universo mecanico,
es necesario criticar la hermenéutica de Vattimo y desa-
rrollar otro tipo de hermenéutica.

M. Heidegger, “Hacia la pregunta del ser”, en E. Jinger y M. Hei-
degger, Acerca del nihilismo, op. cit., p. 113. -
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