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INTRODUCCION

El libro que ofrecemos hoy plantea el problema de los valores en
la educacion. En los Ultimos afios se insiste en la necesidad de
repensar para introducir valores en el sistema educativo. Pareceria
que ante la grave crisis internacional se busca otro tipo de
racionalidad frente a la préctica tecnocratica—instrumental. En
México se da el caso incluso de modificar la ensefianza secundaria a
partir justamente de la introduccion de nuevas asignaturas. En vez
de civismo se plantea la necesidad de formar valores y virtudes. Pero
no es nuestro proposito referirnos solamente a cambios coyuntura-
les en la ensefianza basica, sino que aspiramos a explicar problemas
estructurales de la educacion mexicana en general. ;(Cuales son las
raices histéricas e ideoldgicas de nuestro sistema educativo moder-
no?

El primer capitulo elaborado por Mauricio Beuchot trata de
rescatar de la historia de la filosofia aquellas reflexiones en torno
del significado de las virtudes. Ya en la época griega, pasando por el
barroco, el renacimiento hasta llegar a la modernidad, hubieron
planteamientos diversos y altamente sugerentes en torno de la
necesidad de introducir en la educacion aquellos valores relaciona-
dos con la formacion moral. ;Por qué la educacibn moderna eligié
basarse en valores relacionados mas con la logica, el calculo racional
y el pragmatismo?

En México en torno de este tema ya se habian elaborado
investigaciones hace por lo menos mas de una década. Justo es
reconocer que uno de los primeros trabajos fue el de Teresa Yurén,
a quién se dedica el segundo capitulo. Segin ella la modernizacién
educativa no puede ser concebida simplemente como una subordi-
nacion a las necesidades del capital y la eficientizacion de las
instituciones educativas en detrimento de la calidad formativa de la
educacion, sino que se debe repensar la dimension de la eticidad.

Como parte de esta dimension de la eticidad se puede rescatar lo
que la autora denomina una “educacion valoral”, es decir, algo
contrario a lo que se ha dado en llamar “educacién de calidad” o de
“excelencia”. Segun este punto de vista, la educacion en sentido de
asumir la ética como un proyecto conforme a valores se orienta a
fines y principios cualitativos ya que son insuficientes los pardmetros



que se establecen oficialmente para evaluar el trabajo educativo,
sobre todo porque en su mayor parte obedecen a aspectos
cuantitativos.

En el tercer capitulo intentamos explicar la crisis de los valores en
la educacion pulblica mexicana a partir de su historia reciente. Se
examinan varios casos 0 instituciones de educacion superior:
la Universidad Autonoma Metropolitana, la Universidad Pedagogica
Nacional y la unam. Al igual que el sistema de educacion bésica y
media, también la educacion superior sufre una enorme catastrofe.

En todos estos casos se advierte que a raiz de la apertura de la
educacion a las determinaciones del organizaciones internacionales
como el Banco Mundial, ocpe, etcétera, se ha producido un cambio
radical en los valores. La educacion superior mexicana sufre el
impacto neoliberal con la consiguiente transformacién de sus
valores en criterios de rentabilidad econdmica. De ahi las exigencias
de eficientismo, excelencia, competividad, -etcétera.

Lejos de formar verdaderos valores, el modelo educativo basado
en el paradigma neoliberal lo que hace es producir antivalores o
falsos idolos como el hedonismo, la competencia y el egoismo.
Debido a que el modelo neoliberal nos lleva cada dia méas a la
privatizacion y deformacion de la educacion, elaboramos sendas
criticas contra este paradigma. Por un lado realizamos un andlisis de
su trasfondo ideolégico y por otro, examinamos y aclaramos su
proceso historico en México y en América Latina.

Las reformas estatales y educativas realizadas durante los ultimos
afos en varios paises de América Latina, estuvieron estrechamente
vinculadas al neoliberalismo. Se manifestaron con la aparicion
del nuevo Estado chileno bajo la dictadura de Pinochet. Sus
principales expresiones fueron: desregulacién, desempleo masivo,
represion sindical, redistribucion de la renta en favor de los ricos,
privatizacion de las empresas publicas, etcétera. Este tipo de
medidas anticiparon el modelo del tacherismo y las orientaciones
tedricas al estilo de Milton Friedman y de los Chicago boys.

Finalmente desarrollamos otros capitulos en torno de la necesi-
dad de la formacién ética y filoséfica de los docentes. Como
cualquier estudiante de filosofia, el docente también requiere de una
preparacion especifica. No se trata de una formacion abstracta



universalizante, ni  eurocéntrica.  Basandonos en José  Gaos,

Leopoldo Zea y otros filésofos que hacen énfasis en la circunstancia,

sostenemos la necesidad de filosofar a partir de la realidad en que

vivimos.

Obviamente esta tarea no es nada facil y nos ha llevado a tratar
de fundamentar una concepcion filosofica mexicana o latinoameri-
cana a partir de una racionalidad hermenéutica- analdgica barroca.
Si lo que la educacion mexicana requiere es una filosofia no
universalizante, no eurocéntrica, pensamos entonces que habrad que
considerar seriamente la posibilidad de fundamentar una formacion
filosofica multicultural en los docentes y en los alumnos.

En México, en los ultimos afios, comienzan a aparecer algunas
reflexiones importantes en torno de la filosofia del multicultu-
ralismo. A partir de dichas reflexiones podemos delimitar claramente
cuatro posiciones:

1)  El multiculturalismo liberal que se caracteriza por mantener la
prioridad moral de los individuos. Posicion sostenida por Fernan-
do Salmerdn, y Ernesto Garzén Valdés.

2)  El' multiculturalismo comunitarista que defiende la prioridad
moral de las comunidades. Posicién que caracteriza a Luis Villoro
y Charles Taylor.

3)  El multiculturalismo pluralista que es una mezcla de los dos
anteriores y pretende evitar un falso dilema. Esta posicion es
defendida por Ledn Olivé. En realidad esta posicion no represen-
ta una tercera alternativa ya que representa la primera posicion.
Por tanto no evita sino que mas bien reitera el falso dilema (y
ademas fundamenta el neoliberalismo).

4)  El multiculturalismo  analdgico-barroco que busca una igual-
dad proporcional con predominio de la diferencia. Esta posicion
es defendida por Mauricio Beuchot, Bolivar Echeverria y Samuel
Arriaran. En estos autores creemos que si es posible hallar
argumentos que evitan el falso dilema aunque no queda todavia
muy clara su diferencia con la posicion de Luis Villoro y Charles
Taylor. Aunque hay algunas coincidencias al insistir en el ethos (y
de ninguna manera en el individuo desligado de su comunidad)
puede advertirse una busqueda de otro tipo de filosofar latino-
americano.
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La revision de la historia en nuestros paises implica matizar los
planteamientos dualistas (entre vencedores y vencidos) y elaborar
otras interpretaciones en términos de procesos culturales hibridos,
es decir, como interacciones mudltiples, confusas. Una de estas
interpretaciones es la del ethos barroco, que intenta reconstruir las
condiciones historicas del siglo XVII en Nueva Espafia y relacionar-
las con los procesos actuales de hibridacion cultural (desarrollos de
la informatica, nuevos medios de comunicacion como Internet,
videojuegos, television digital, etcétera.

En la medida en que enfoques hermenéuticos como el ethos
barroco suponen una comprension de procedimientos simbolicos
(en las iméagenes, ritos, mitos, etcétera) podemos apoyarnos inicial-
mente en una perspectiva filosofica interpretativa. Es decir, ya
que no se trata solamente de verificar, demostrar o comprobar datos
empiricos segin paradigmas deterministas o positivistas, podemos
confiar en un planteo donde haya cabida para lo “no racional”,
es decir, para otra racionalidad (lo no racional no significa que sea
necesariamente irracional).

El andlisis de las mitos puede ser entonces una perspectiva
complementaria para poder plantear el problema de la educacion
multicultural como problema de didlogo en funcién del mestizaje y
el cruce intercultural. Si el problema del mestizaje invita a revisar la
historia, es necesario entonces repensar la filosofia latinoamericana
desde la posibilidad de una hermenéutica barroca-analdgica.

En América Latina, la identidad ya no se puede plantear como
antes del proceso de la globalizacion, es decir, en términos de la
recuperacion de una identidad pura. La nueva situacion historica
que padecemos como la globalizacion hace necesario replantear los
conceptos sobre la nacion, las culturas indigenas y las clase sociales.
En la situacion actual de Meéxico, y de la educacion puablica en
particular, es importante pensar en alternativas frente al
multiculturalismo posmoderno de orientacién neoliberal. Estamos
en un momento de grave crisis cultural, lo cual justifica la necesidad
de reorientar el proceso educativo. Frente al proceso globalizador
fundamentalmente hegemdnico y de homogeneizacion hay que
investigar las posibilidades de los sistemas educativos locales ;como
combinar los valores de la modernidad con los valores de las
culturas indigenas? Cuando se aprende de otra cultura ;siempre es



PRESENTACION

para dominar? (esto es lo que ha sucedido con la modernidad). Si la
educacion multicultural es posible ;como aprender de otra cultura si
estd destruida? ;quién aprende? el vencedor o la otra cultura? cel
aprendizaje es una idea mas amplia que la de “racionalizacion™? (en
relacion a los extremos de la razdon estratégica y de la razon
comunicativa) ¢las teorias del aprendizaje como la de Apel vy
Habermas sirven para comprender situaciones multiculturales?
¢como ligar el aprendizaje con la tolerancia? ;cémo impulsar la
tolerancia y el pluralismo cultural en la escuela?

Cuando hablamos de situaciones multiculturales y de la necesi-
dad de otro modo de filosofar en México y en Ameérica Latina es
imposible evitar la discusion con autores como Apel y Habermas.
Los dltimos capitulos justamente giran en torno de dichos autores.
En mi caso particular, tuve una influencia tedrica muy fuerte que
hoy casi he abandonado.

Para la interpretacion de Apel y Habermas, me he basado
en una época anterior donde el primero parecia guiar y servir de
refuerzo al segundo. Hoy en dia, Apel se siente cada vez mas
desencantado de Habermas (y por mi parte me siento desencanta-
do de Apel y Habermas). Pero esto es un problema que serad
necesario analizar en otro momento y con nuevos elementos de
juicio. Con respecto a Habermas es lamentable su giro hacia la
derecha. No resulta asombroso que en el conflicto en torno a
Yugoslavia haya optado por apoyar la politica de la otan. Ya en la
guerra del Golfo Pérsico Habermas habia demostrado su posicion
conservadora y eurocéntrica.

Con respecto a Apel también se puede decir que comparte el
eurocentrismo de Habermas. Esto ya lo habia notado en su
primera visita a México en 1990. (Cfr. mi libro Hermenéutica,
educacion 'y ética discursiva). Lo curioso es que en su Ultima
visita en 1998 Apel me pareci0 sumamente abstracto. Su concep-
cion hermenéutica se habia vuelto oscura y conservadora. Ahora
Apel afirmaba que lo que debiamos hacer era una ética al
“servicio de las instituciones”.

O sea que ya me resulta dificil e imposible seguir defendiendo
la hermenéutica de Apel y Habermas. Sin embargo creo que se
puede rescatar sus primeras obras., es decir, la parte en que asumen
el proyecto de la critica ideoldgica.



La perspectiva que me ha orientando es la de asumir el punto de vista de
ambos filésofos como un solo proyecto de critica ideoldgica. Lo que importa
es la aplicacién de dicho proyecto a la fundamentacion de la hermenéutica y
la investigacion educativa con vistas a producir una praxis liberadora y no asi
la mera especulacion o teoricismo académico y escolastico.

Los aportes de Apel y Habermas nos invitan a reflexionar sobre las
pretensiones ultimas de la modernidad, asi como a tomar consciencia
en nuestros paises de los precarios sentimientos de “igualdad
ciudadana”, que son presupuestos de todo proceso de modernizacion
social. Esto es, que para reconocer al Otro como Sujeto requerimos
aceptarlo no como un ente extrafio sino como parte de nuestra
identidad  constitutiva.

Afirmar nuestra identidad, exige construir un juego simbolico
democratico que nos permita reconocer pretensiones y expectativas
reciprocas. En este sentido la formacion del concepto “nosotros” o
de Nacion adviene alli donde el concepto de igualdad humana se
interioriza poderosamente. En efecto, la hermenéutica tiene como
pretension volver reflexiva la practica del intérprete, pero a su vez
extenderla a la praxis de la comunidad entera. La comprension
hermenéutica se nos plantea asi como un proyecto ineludible de
transformacion multicultural. La viabilidad de ella estd dada por el
reconocimiento intersubjetivo de las diversas nacionalidades y
actores  sociales.

Para los paises mas desarrollados de occidente, el concepto ético-
politico de “ciudadania” esta internalizado plenamente por |la
sociedad entera. Sin embargo para los paises como Meéxico este
concepto todavia estd en proceso de constitucion. Lo que mas alla
de expresar un déficit de la vida publica, manifiesta la ausencia de
una ética comunitaria basada en el prejuicio de la igualdad de la
condicion humana asi como de una comunidad ideal de comunica-
cion.

La ausencia de este concepto nos tiene que obligar en América Latina
a reflexionar sobre nuestros juicios y prejuicios desde el horizonte que
nos provee la hermenéutica en cuanto arte de la interpretacion.

Samuel  Aurriaran

LA FORMACION DE VIRTUDES COMO PARADIGMA



ANALOGICO DE EDUCACION
Mauricio Beuchot

1 Planteamiento

E n este trabajo quisiera exponer una idea que esta volviendo
recientemente a la filosofia, y que me parece muy interesante
para el campo de la educacion. Se trata del concepto de virtud?!
Ha vuelto al campo de la epistemologia, como virtud intelectual,? y
al campo de la ética, como virtud moral o practica.® Se puede definir
la virtud diciendo que es una propiedad disposicional que Ila
persona adquiere, y que la capacita para hacer bien una cierta
actividad. Y se puede entender la educacion como el suscitar y
promover las virtudes en el individuo a partir de él mismo.

Pues bien, siempre ha sido un problema (desde Sécrates hasta la
fecha) si la virtud puede ensefiarse. Parece que s6lo puede
indicarse, mostrarse, a través de una conducta virtuosa que el
aprendiz va detectando en el maestro y asimilando en su propio
interior. Pero creo que hay una via intermedia entre la postura que
dice que si se puede ensefiar directamente (pues toda la evidencia
parece ir en contra, ya que no hay escuelas para aprender virtudes,
por lo menos desde que los sofistas cerraron las suyas) y la postura
que dice que la virtud solo puede mostrarse de manera indirecta y
casi enigmatica (pues de hecho imposibilita la ensefianza de la
virtud, ya que se trataria casi de una adivinanza para el alumno). Esa
via intermedia la veo en una ensefianza analdgica e iconica.
Analdgica porque sOlo de manera aproximativa y semejante se
puede transmitir este tipo de ensefianza tan compleja como es la de
la virtud; pero con un discurso analégico se puede decir (esto es, sefialar

1Uno de los que mas fuertemente ha llamado la atencién hacia esta nocién es A. Maclntyre, en
su libro Tras la virtud, Barcelona: Critica, 1987, pp. 226 ss. Para su vigencia en la pedagogia
reciente, cf. D. Carr, Educating the Virtues. An essay on the Philosophical Psycology of Moral
development and Education, London-New York: Routledge, 1991, pp. 8-9.

2Cf. E. Sosa, Conocimiento y virtud intelectual, unam, - fce, 1992, pp. 285 ss.

3Cf. Ph. Foot, Las virtudes y los vicios, y otros ensayos de filosofia moral, México: unam, 1994,
p.21. También en B. Williams, “La justicia como virtud”, primero en A. O. Rorty (ed.), Essays
on Aristotle’s Ethics, Berkeley: University of California Press, 1981, y después en el mismo, La
fortuna moral, México: unam, 1993, pp. 111-122, esp. pp. 119-120.
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algunos principios y reglas basicas), y no sélo mostrar. E iconica porque
necesita también del seguimiento del maestro, como un paradigma o icono
para el alumno.

2 Las virtudes y los valores

Ademés, las virtudes, aun cuando son tanto tedricas 0 epistémicas
como practicas o0 morales, tienen sobre todo que ver con la
educacion axioldgica, esto es, de los valores, ya que fueron el
paradigma de la educacion moral en toda una tradicion, y las
virtudes son la realizacion concreta y personal de los valores de una
sociedad. La axiologia va muy de la mano de la ética, a veces como
parte suya, y de hecho lo que se propone como valioso, los valores,
son aquello que se va a alcanzar por el desarrollo moral; de modo
que la educacion moral como formacion de virtudes se puede ver
también como introyeccion, asimilacion e incorporacion dindmica y
activa de los valores en lo méas intimo del individuo, del educando.
De ahi la importancia de las virtudes, no solo para la educacion
moral o practica, sino también para la educacion tedrica, segin lo
veremos mas adelante. Pero, antes de exponer estas ideas, veamos
algunos problemas que se nos presentan ya al comenzar, acerca de
si es posible y util adoptar un modelo pedagégico centrado en la
formacion de virtudes.

3 Algunas dificultades

A algunos les ha parecido poco relevante esta idea, y piensan que
no conduce a mucho; pero se pueden salvar las dificultades que se
presentan. Por ejemplo, en el campo de la moral, Adela Cortina se
pregunta no solo si puede ensefiarse la virtud, sino si vale la pena
ensefiarla* Entiende que la ensefianza de destrezas no es suficiente
para ensefiar la moral. EI comportamiento moral no se ensefia, no se
transmite. Segun ella, la moral es un fin, mientras que las habilidades
son medios; y el acumular habilidades no ayuda a perseguir fines adecuados.

TCf. A Cortina, “Moral dialdgica y educacion democratica”, en la misma, Etica aplicada y
democracia radical, Madrid: Tecnos, 1993, pp. 210-212.
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No se pueden ensefiar las virtudes morales como si fueran destrezas o
habilidades técnicas. Este es un cuestionamiento que ya se hacia Kant, el
cual mostraba el olvido de lo que significa una virtud segln la tradicion
aristotélica, en la cual la virtud es un fin, intermedio o ultimo segln el caso,
y no se reduce a una habilidad técnica, sino que es algo mucho mas vivo y
racional a la vez.® Es decir, Kant olvida aqui, sobre todo, que para Aristételes
la virtud, que ciertamente es un medio, no puede estar desligada de los fines.
Esta precisamente en funcion de ellos. La finalidad objetiva es la perfeccion
del hombre, y la subjetiva es la felicidad. Claro que, asi dichos, estos
conceptos pueden ser acusados de reducirse a conceptos formales, vacios, o
que son susceptible de llenarse con cualquier cosa. Cada quien entiende de
manera diferente la perfeccion y la felicidad. Pero aqui la perfeccion esta
entendida como la vida tedrica, en su maxima expresion, y la vida practica
que se deriva de ella es el maximo de la moralidad, a saber, la busqueda del
bien comun, cosa que se realiza en la virtud de la justicia. Alli se reinen el
medio y el fin, la virtud y su objeto; ya no hay distanciamiento con respecto
al medio, sino verdadera aplicacién. De modo que la virtud no puede existir
ni ensefiarse correctamente sin la advertencia de los fines, como no puede
darse un medio sin que sea para un fin. Por otra parte, aqui se estan
entendiendo las
virtudes a semejanza de las destrezas técnicas; pero no han de
entenderse simplemente asi, sino como algo vivo y dinamico, en
continua referencia a los fines y los valores, inclusive con cierta
relacion a leyes y principios, sin los cuales, al menos de manera
minima, no pueden alcanzarse verdaderas virtudes. Y, por otra parte,
el aprendizaje de las virtudes requiere del didlogo, de la interaccion,
de la intersubjetividad. No estd, pues, en el fondo, refiida la
ensefianza de la virtud con la ética dialdgica que sostiene Adela
Cortina.

4 La virtud como disposicion adquirida en el didlogo

y el acompafiamiento maestro-alumno

> “En términos absolutos, y considerando las cosas en si mismas, Aristoteles sostiene que la
contemplacion (heoria) es superior a la accion y a las virtudes dianoéticas (que son fines
Gltimos) a las virtudes éticas (que son fines intermedios) (Eth. Nic. X). Las virtudes éticas, a su
vez, son superiores a las habilidades técnicas” (A. J. Capelletti, “Naturaleza y fines de la
educacion en Aristoteles”, en Revista Venezolana de Filosofia, 31-32 (1995), p. 38).

13
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Entendida la virtud de esa manera, a la luz de ella resulta que la
educacion es una actividad y un proceso en el que se lleva a la
persona a desarrollar sus posibilidades o potencialidades.® Asi, la
educacion tiene como objeto formar a la persona, no solamente
informarla. Es el desarrollo de sus potencialidades. Esta idea de
potencialidades de la persona nos remite a la idea de virtudes, esos
habitos que pueden cualificar a la persona en su misma estructura
ontolégica, que se van adquiriendo y desarrollando en el individuo
precisamente porque se halla en estado de potencialidad. EI hombre
es un cumulo de potencialidades que hay que desentrafiar.

Con esta idea de potencias en el ser humano, surge la exigencia
de la educaciéon como educcion’ de virtudes a partir de la persona.
Educar es educir, sacar algo, y lo que se educe son las virtualidades
de la persona misma. Ya no se trata exactamente de darle, de
implantarle, impostarle, casi imponerle. ES necesario entender la
educacion como algo que se hace contando con la persona
implicada, con el educando. El educador so6lo actualiza, o ayuda a
actualizar, esas virtualidades en el educando, en una especie de
didlogo en el que suscita el crecimiento de dichas virtualidades.

La educacién, entendida como didlogo, como interaccion
dial6gica, ya no toma al alumno como algo pasivo, sino activo, como
un interlocutor. Hay una interaccion, algo en lo que ambos
participan. El didlogo es algo vivo, no se trata de transmitir
informacién de manera puramente receptiva® Se trata de tomar en
cuenta al interlocutor para sacar algo en comun. Claro esta que a veces se
requiere solo informar, para poder tener didlogo, porque sin ese presupuesto
informativo no se puede dialogar fructiferamente; pero en la mayoria de las

® Esta es una idea que se encuentra tanto en AristGteles como en Heidegger y en Zubiri, por sélo dar
algunos ejemplos. Sobre este Ultimo, cf. G. Maquinez Argote, “Centralidad de la categoria ‘posibilidad’ en
la fundamentacion zubiriana de la moral”, en Ideas y valores (Bogota), dic, 1990, pp. 35-46, también recogido
en el mismo, Realidad y posibilidad, Fundamentos de ética y educacion, Bogotd: Ed. Magisterio, 1995, cap. 2:
“Centralidad de los conceptos de realidad y posibilidad”, pp. 37-57.

" Sabido es que el verbo castellano “educar” proviene del verbo latino “educere”, que aqui queremos
castellanizar, para dar mejor la idea que se aplica a la virtud. La virtud se educia, no se implantaba o se
imponia.

8 Para el mismo Aristdteles, la educacion es formacién, no meramente informacion. Cf. A. J.
Capelletti, art. cit,, p.67.
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ocasiones se tiene que esperar del educando una respuesta mas activa. Por
ejemplo, para aprender la aritmética elemental, el alumno necesita recibir una
gran cantidad de informacién y asimilarla en la memoria, almacenarla, para
poder dialogar. Pero también se puede pensar que la misma aritmética
elemental puede ensefiarse de manera dialdgica, y dejando intervenir mas
activamente al alumno. Mé&s aln, hay ocasiones en que el tema obligara a
tratar las cosas dialogicamente, intersubjetivamente. Un caso muy claro es el
de la filosofia, la cual no puede ensefiarse de una manera puramente
monoldgica y pasiva, sin la intervencién del diadlogo. Es concederle al otro
capacidad de encontrar algo en el plano del pensamiento. Es concederle
dignidad de persona en la mesa del dialogo.

5 La tradicion de la virtud

Antes de ver con mas detalle como se aplica la nocién de virtud
a la educacién, veamos algunas pinceladas de su desarrollo
historico. La educacion como formacién de virtudes tiene una larga
historia. Viene desde los griegos y llega a la actualidad. Solamente
sefialaremos algunos ejemplos importantes, que nos serviran de hilo
conductor. Tales seran Platon, Aristételes, Tomas de Aquino, Luis
Vives, Giambattista Vico, Charles Sanders Peirce, John Dewey y Jean
Piaget. Después trataremos de hacer ver cdémo se aplican estas
doctrinas en la pedagogia actual.

51 Platon

Ya desde los griegos, la virtud ha tenido un caracter de mesura
0 moderacién. Esto aparece ya claramente en Platon. Se ve la
conexion que hace entre una pasiébn, como el amor o eros, y
ciertas virtudes, como lo son la templanza, la justicia y la
prudencia, las cuales corresponden a los valores de la sociedad
helena. Pareceria que pasién vy virtudes son cosas opuestas,
irreconciliables, o que no tienen nada que ver; y, sin embargo, nos damos
cuenta de su vinculacién. Ya en Platon se ve la idea de que las virtudes no
han de pecar por exceso ni por defecto. Buscan un término medio. La
inspiracion (mania) se opone a la templanza §ophrosyne). La inspiracion
tiene un lado peligroso, nocivo para la ciudad o polis. Pero también la sola
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templanza, sin alguna inspiracion, no puede llegar a captar la verdad. Con
la sola templanza, y sin inspiracién, “ninguna polis y ninguna educacion
pueden garantizar la presencia constante de la filosofia en ella”® Y creo
gue es cierto, ya que lo que la templanza tiene precisamente que domefiar
es el efluvio de la inspiracién, para que ruede por cauces donde no se tire
ni se disperse y se pierda.

A veces la justicia parece ser desplazada por el amor y la felicidad
(eudaimonia); pero es que tiene que evitarse que el bien se conciba
s6lo como individual: “Socrates insiste en que el bien individual
necesariamente se debe subordinar al bien coman. ..la polis
perfecta sélo es deseable para quienes consideran que la misiébn mas
alta del hombre es compatible con el bien comin”® Y es que la
justicia es la virtud que hace rebasar el ambito de los intereses
meramente personales para acceder a los intereses de la comunidad.
Es lo que inclina a buscar el bien comun, que es mas deseable y
hermoso que el solo bien particular.

Esta dialéctica individuo-sociedad es la que marca la oposicién
entre la Replblica y el Fedro. En una el centro es la polis, mientras
que en otro lo es el individuo. Pues bien, “la tension entre
comunidad e individuo se oculta cuando pensamos en el hombre
como ‘animal racional’ y concebimos a la razén como to logistikon.
El peor exceso es considerar a la razon como capaz de dirigir el
destino humano. Al percatarnos de ello debemos moderar la
confianza en nuestra capacidad para ‘progresar’. También nuestras
expectativas de justicia se ven obligadas a moderarse. La polis
perfectamente justa nos pareceria grisicea, carente de tragedia y de
comedia. Aungue la justicia es de central importancia para la vida
humana, no es lo mas alto. La inspiracion divina si es lo mas alto,
pero no podemos vivir s6lo de ella y por ella porque somos ‘lo
intermedio’, ni divinos ni bestiales. La oposicion de ambos didlogos nos ha
ensefiado a moderar los extremos” ! Precisamente en esa moderacion de
extremos reside la virtud moral (en la virtud intelectual, como después
insistira Aristoteles, no puede aplicarse la moderacion propiamente dicha).
La de la virtud moral es una moderacion que no siempre se alcanza de
manera plena. Pero en alguna medida es alcanzable, y es lo que nos permite

¥ A. Marino Ldpez, Eros y hermenéutica platonica, México: unawm, ener-Acatlan, 1996, p. 132.
10 Ibid, p. 133.
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vivir adecuadamente, sin pura inspiracion ni pura sujecion, sin pura intuicion
ni pura razon, sino combinando ambas cosas. La austeridad vive en la
Republica, lo dionisiaco en el Fedro.

En cambio, el Simposio se pone a medio camino de los dos,
como buscando con mas empefio la moderacion ética. Los partici-
pantes beben, pero hay un balance entre mesura y placer. En cuanto
a esto, hay algo muy importante, a saber, que la doctrina del
Simposio “es la de la naturaleza humana como lo intermedio entre
bestia y dios y la de Eros como unificador de extremos”? Hay aqui
toda una base antropoldgico-filosofica, que lleva al hombre a la
basqueda del equilibrio moral. La presencia de Eros como unifica-
dor de extremos es por demas relevante. Indica que no se da un
equilibrio matematico, de cosas equidistantes, sino que a veces se
estd mas inclinado a un lado, a veces al otro, segin lo requiera el
caso. “La educacion erotica de Socrates revela a la vez la insuficien-
cia del hombre y el estado intermedio del filésofo entre la sabiduria
y la ignorancia. Asimismo, en €él se muestra la relacion entre mesura
y desmesura y la unidad de ambas en Sdcrates”!® Otra vez
contemplamos la virtud como encarnacion vital de valores.

Se aplica esto a la educacién, sobre todo la del joven Fedro. Hay
cosas que ni la polis o el eros podran cambiar. Menos las podra
cambiar Socrates. Segun lo que dice éste en el didlogo platonico, al
nacer, cada quien ha elegido un tipo de vida, y ademas un genio o
daimon lo acompafia para ello. Por eso la felicidad o eudaimonia y
el eros seran diferentes en cada uno. Precisamente aqui se estd
tratando de tomar en serio las diferencias entre las personas; pero
también se quiere tomar en serio la necesidad de unificar, sin llegar
a homogeneizar. La educacion no puede ser completamente particu-
larizada, ni tampoco puede ser completamente universal y homogénea. Por
eso se busca la moderacion, la proporcion, el equilibrio entre los dos
factores.

Algo que es muy cierto es que los diferentes ideales pedagdgicos
suponen ontologias diferentes, y ademas repercuten en la politica.
Se oscila entre la formacién erética y la disciplina logistica. Por una
parte estd la mania, por otra la razobn modélica. Pero es precisamente

T 1hid, p. 134,
2 ypid, p. 135.
B Ibid.em.
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el eros el que hace que no se puedan lograr modelos perfectos de las
sociedades. Por eso tiene que llegarse a un equilibrio, si no
se quiere que la filosofia se haga imposible. Y Platon acepta que es
posible. Mas para hacerlo tuvo que curar a Glaucén de su ambicion
de gobernar, mostrandole la naturaleza de la ciudad y de la politica.
Eso entrega cierta paz. Y es lo Unico que nos hace iniciar el camino
de la virtud.

5.2 Auristoteles

En Aristoteles es todavia mas clara esa idea de la virtud como
mesura 0 moderacion, es el término medio de las acciones. Pero no
un término medio que signifique retener la accion, sino hacerla
segin lo que convenga, con la fuerza que le toca. La virtud tiene una
parte de conocimiento y otra que no es conocimiento.*

Avristételes recoge de Platon varios elementos para su propia teoria
de la virtud. Una de ellas es la idea de mesura y la idea de unidad o
armonia de las virtudes (de modo que no se puede tener una sin tener
en alguna medida las otras). Las virtudes, tal como las expone en la
Etica a Nicdmaco, son excelencias (aretai) que ayudan al hombre a
buscar su bien y su fin: la felicidad; son cualidades que incluso lo
constituyen, ya que el mayor bien y la mayor felicidad es Ila
contemplacion por la sabiduria, la cual viene a ser, otra vez, la vida
segun la virtud més alta; la cual coordina todo el organismo de las
virtudes, que se van estructurando armonicamente. Por otro lado, las
virtudes se aprenden, se cultivan. Hay una pedagogia de ellas. Se consiguen
tanto por la practica como por algunas directrices, reglas o leyes. ES una
educacion por el ejemplo, pero también por ciertos lineamientos
indispensables. Se combinan aqui la informacién y la formacion. Se adiestra al
hombre para poner en préactica unas habilidades, pero se le dan indicaciones
para que pueda adquirirlas mas seguramente. Se aprende a juzgar segun la recta
razon, que es la que da el justo medio, entre el méas y el menos, en la

¥ Hoy dirfamos que tiene una parte consciente y otra inconsciente: “La tesis de que la
creacion de habitos es una obra que los educadores deben emprender antes que el desarrollo
del raciocinio tiene, sin duda, resonancias en la psicologia educativa de nuestro tiempo. Es
uno de los puntos de vista particulares que realzan la [actualidad de la] pedagogia de
Avristoteles” (A. J. Capelletti, art. cit, p. 43).
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proporcion; un juicio prudencial, analdgico. Por eso la prudencia o fronesis es la
virtud fundamental para adquirir las demas virtudes. Ensefia el término medio
y ensefia a disponer los medios para llegar a los fines.

Pero hay virtudes diferentes. La division principal es en dos
clases: virtudes teéricas y virtudes practicas, o del caracter, o
morales. Precisamente el criterio para distinguirlas es el modo en
que se aprenden. Las virtudes intelectuales, por la ensefianza; las
practicas, por la direccibn del comportamiento. Las tedricas no
tienen que ver con el término medio, como las practicas, sino mas
bien con la recta razon dirigida a la verdad. Por ello no dependen
completamente de la prudencia. S6lo en cuanto las ayuda en su
funcionamiento Optimo. Son justamente las virtudes teoricas las que
aqui méas nos interesan; entre ellas las ciencias, pues son aquellas a
suscitar las cuales estd mas abocada la educacion escolar. Pero no
pueden darse sin ir acompafadas, en alguna medida, por las
virtudes practicas, sobre todo sin esa que es intermedia 0 mixta, la
prudencia, que las encauza. Ella es una especie de virtud hibrida,
entre las teoricas y las practicas, en parte lo uno y en parte lo otro,
modelo de analogia. Esto es lo que nos ensefia Aristoteles en el libro
Il de su Etica Nicomaguea, donde habla de la virtud en general.

En el libro VI, el Estagirita habla de las virtudes intelectuales en
especial. Alli sostiene que éstas son cinco: arte, prudencia, intuicién,
ciencia, y sabiduria. En ellas se encuentra, afirmando o negando, la
verdad. El arte es “el habito productivo acompafiado de razon
verdadera”!® La prudencia es el “habito préactico verdadero, acompa-
fiado de razdn, con relacién a los bienes humanos”® La intuicion es “el
habito de los principios” !’ La ciencia es el habito de las demostraciones.'® Y
la sabiduria es “a la par intuicion y ciencia, como si fuese la ciencia de las
cosas mas altas”!® Lo que mas propiamente se da en la docencia es el
conocimiento cientifico, la formacion de la virtud de la ciencia, de las
distintas ciencias; esto se da por la transmision, por parte del maestro, de los
principios de las mismas y por la habilitacion para deducir conclusiones a
partir de esos principios especificos o propios. Dice Aristoteles: “[T]oda la

® Aristdteles, Etica Nicomaguea, VI, 4, 1140a21; trad. A. Gomez Robledo, México: unam, 1983
(2a. ed), p. 137.
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ciencia es capaz, a lo que se cree, de ser ensefiada, y todo lo que es objeto de
ciencia puede ser aprendido. Toda ensefianza, por su lado, parte
de conocimientos previos..., ensefiando unas veces por induccion, otras por
silogismo™ 2

Esos preconocimientos que se presuponen son, en el caso de la
induccion, empiricos, y en el caso de la deduccion o silogismo,
tedricos; pues la primera va de lo particular a lo universal, y, en el
caso de la deduccion, a la inversa. Asi pues, el maestro, para
ensefiar una ciencia al alumno, forma en él el habito o virtud de
extraer conclusiones pertenecientes a esa ciencia. Por asi decir,
comienza conduciéndolo a la comprension de los principios
fundamentales de esa disciplina, y le va ensefiando a deducir, a
partir de ellos, conclusiones dentro de esa ciencia, a obtener las
correspondientes demostraciones, a seguir con habito seguro las
reglas pertinentes. No solamente le informa, sino que forma en él
un habito-cualidad (el cual es la virtud) de operar de acuerdo con
lo que en ese saber se hace, siguiendo las reglas que le son
propias. A veces le ayudard a hacer inducciones para llegar a los
principios de esa ciencia, de modo que se ejercite la virtud de la
intuicion de principios, pero sobre todo le dard los principios por
el aprendizaje, y le ensefiara a usar esos principios deductivamente
como premisas del silogismo demostrativo por el cual probara tesis
de esa ciencia.

Y esa ensefianza de las virtudes intelectuales tiene para Aristoteles un
sentido dialdgico, dialogal. Se ve en el ejemplo de axiomatica que ensefia en
los Analiticos segundos. La axiomatica, que es la que menos pareceria ser
dialogal, lleva en sus mismos términos esa carga de dialogo. Lo muestra la
terminologia que emplea. Los axiomas son las proposiciones que tanto el
maestro como el alumno entienden y aceptan. Los postulados son las
proposiciones que de momento el alumno no entiende o no acepta, pero el
maestro le pide que acepte, para que después vea, conforme avance la
demostracion, su verdad y se adhiera a ellos plenamente, ya demostrados.

®bid, VI, 5, 1140b2-23; trad. cit, p. 139.
17 1bid., VI, 6, 1141a8; trad. cit, p. 139.

B Cf. Ibid, VI, 3, 1139b31; trad. cit, p. 136.
1 Jbid., VI, 7, 1141a19-20; trad. cit, p. 140.
2 pid,, VI, 3, 1139025-28; trad. cit., p. 136.
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Los teoremas son las proposiciones que ni el maestro ni el alumno tienen
comprobadas ni aceptadas, pero que se aceptaran mediante el razonamiento
probatorio que llegara a hacerlas aceptables.? Inclusive, para Aristoteles, la
prudencia se puede aprender, cuando el discipulo llega a comprender lo que
hace su prudente maestro, pues “de hecho la comprension (segun la cual
llamamaos a algunos penetrantes o de perfecta comprension) ha derivado su
nombre de la acepcion que tiene en el aprendizaje cientifico, ya que a
menudo al aprender lo llamamos comprender”2? Esto nos da una vision
clara de la vinculacion que da Aristoteles a la idea de virtud intelectual con la
docencia.

53 Tomas de Aquino

Siguiendo al Estagirita, tenemos en Santo Tomas una aplicacién
del tema de las virtudes al de la educacién (ensefianza y aprendiza-
je) de manera expresa. Tal aplicacion se ve en una cuestion de su
obra Sobre la verdad, en la cual aborda explicitamente el tema de la
docencia. Es una cuestion sobre el maestro, que puede verse como
un tratadito u opusculo de su filosofia de la educacion. El texto del
Aquinate Sobre el maestro (escrito hacia 1257-1258) corresponde a
la cuestion 11 de sus Cuestiones disputadas de la verdad, que hace
pareja con otro texto consistente en dos pasajes de la Suma Teoldgica, la.
parte, cuestion 117, a saber, los articulos 1 y 2. Por tanto, su ubicacion
general es la teoria de la verdad de Tomas, y, de modo méas concreto, su
teoria del magisterio. Esta ultima se centra en la educcion de la virtud, y
comprende tres puntos.?

El primero es la finalidad del magisterio, a saber, la perfeccion del
hombre, que consiste en la vida virtuosa, a la cual se le quiere
conducir mediante la ensefianza. Por eso el maestro no sélo debe
tener la ciencia y el método didactico, sino una vida moral integra,
por el cardcter de modelo y ejemplar que tiene con relacion al
alumno. El segundo punto o elemento de la teoria tomista sobre el
magisterio es el caradcter no meramente pasivo del alumno con

2 Cf. M. Beuchot, “La teoria de la argumentacion en Aristoteles”, en C. Pereda 1. Cabrera
Villoro (eds.), Argumentacion y filosoffa, México: uam, 1986, pp. 31-41.
2 Aristételes, Etica Nicomaquea, VI, 10, 1143a16-18; trad. cit, p. 146.
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respecto a la docencia del maestro, sino el papel activo que asume frente a la
doctrina y al profesor. En efecto, la ensefianza se dirige a un sujeto en
potencia activa de aprender, y, como tal, capaz de responder a la estimulacion
del docente y dispuesto a desarrollar en si mismo esa virtualidad que
contiene, impulsado por la ensefianza del maestro. El tercer punto o aspecto
de la doctrina tomista es la dedicacion que el maestro debe poner al acto
mismo de la ensefianza, de modo que no sélo seleccione el material que sea
verdadero, sino el que es Util, excluyendo exposiciones o intervenciones que
desvien de lo provechoso.

Esto quiere decir que para Santo Tomas la ensefianza es la
creaciéon o co-creacion de virtudes en el alumno, ya que la finalidad
del magisterio es la perfeccion del hombre por medio de la virtud. Y
en este sentido el que aprende no puede ser simplemente pasivo a
las ensefianzas del maestro, sino que entre los dos van modelando
esa virtud. Hay una actividad de docente y otra de discente, que son
complementarias. Y la virtud es vista como algo que no puede
transmitir sin mas el maestro, ni el alumno adquirir de modo simple.
Se efectua en el didlogo y la convivencia, segun el significado de la
expresion latina “conversatio”, que no era solo el de conversar, sino
el de compartir la vida. La efectuacion de la virtud es algo complejo,
pero basta con que el maestro dé al alumno algunos principios y reglas, para
que éste pueda continuar, en parte por si mismo, y en parte por la
ejemplaridad del maestro, ese camino de aprendizaje.

En el pequefio tratado acerca del maestro, que nos ofrece Santo
Tomas, se cuestionan y atacan cuatro tesis que estaban muy difundidas
en su momento, y que ocasionaban serios problemas. Dos eran relativa
a la teoria del conocimiento, otra versaba sobre la antropologia
filosofica, y otra era algo que podriamos calificar de socio-cultural. La
primera era una tesis platdnica o neoplatonica, que San Agustin
habia retomado, y era la de que sélo Dios podia ensefiar al hombre, y
no otro hombre. Esta era la teoria de la iluminacion y residia en el
innatismo de los conocimientos, los cuales se suscitaban por reminis-
cencia, y no por aprendizaje. La segunda tesis era la de que alguien

Z"CTf. Sto. Tomas, “Del maestro”, trad. de M. Beuchot, en Sto. Tomas de Aquino, Opusculos
selectos, México: ser, 1986. Cf. ademas, M. Beuchot, Introduccion a la fiosofia de Santo Tomas
de Aquino, México: unam, 1992, pp. 163-182.
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puede ser maestro de si mismo, ya que el intelecto agente le daria esa
iluminacion. Esta era una teoria tomada de los filosofos musulmanes,
como Avicena Yy, sobre todo, Averroes, por toda una corriente de
pensadores escolasticos que eran llamados los ‘“averroistas latinos”, y
consistia en postular un intelecto agente universal separado de los
individuos humanos, que actualizaba en ellos las ideas mismas por las
que conocian. La tercera era la cuestion de si un angel podia ensefiar a
un hombre sin seguir el modo humano. La cuarta se centraba en el
rechazo que los clérigos seculares oponian a los clérigos regulares (o de
las 6rdenes religiosas) que comenzaban a asumir la funcion magisterial
en las universidades.

Se adjudicaba a San Agustin la tesis platonica 0 neoplatonica de
las ideas innatas, y suscitaba varias cuestiones. Pero, segin Santo
Tomaés, San Agustin era malinterpretado. Era malinterpretado en
su postulacion de un innatismo de las ideas y en la postulacion
de su teoria de la iluminacién del conocimiento. La primera como
lo hace ver Santo Tomas no es exactamente como la doctrina
platonica de las ideas innatas, en el sentido de que ya tuviéramos
en nosotros todos los conocimientos insitos en estado perfecto y los
hubiéramos olvidado, con lo cual el aprendizaje seria s6lo recordar-
los. Mas bien Santo Tomas interpreta dicho innatismo como una
preexistencia potencial de ciertos conocimientos elementales y en
estado imperfecto y virtual, a manera de razones seminales
aplicando esta terminologia que San Agustin toma de los estoicos.
Igualmente, la teoria de la iluminacion de nuestro intelecto por parte de
Dios ensefiada por San Agustin no debe entenderse en el sentido de que los
sentidos y el intelecto no tengan una funcion abstractiva en el plano de la
invencion y que se excluya el magisterio humano en el plano del
aprendizaje, sino que debe entenderse como el acompafiamiento del
Creador en todos los actos de la criatura, sin que se anule el esfuerzo
propio, y sin que se conceda la pretensién del completo autodidacta. Asi,
aunque en el fondo es Dios quien ensefia como maestro supremo, el
hombre también ejerce con toda legitimidad el magisterio y ensefia a los
demas hombres; y no puede pretenderse que el hombre sea completamente
autodidacta, ya que siempre habra de integrarse a una tradicion cultural
dada.

Al disminuir el peligro de innatismo que pudiera darse en la
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doctrina agustiniana del conocimiento, Santo Toméas estd de hecho
resaltando el cardcter activo del hombre en el mismo. Tiene que
acudir a la experiencia, y efectuar la abstraccion cognoscitiva; y en
ello el maestro puede ayudar y guiar al alumno, ya que con su
conocimiento de la gnoseologia puede facilitarle o corregirle los
procesos. Es nuevamente la formacion de habitos cognoscitivos o
virtudes epistémicas en el estudiante, tratando de acompafarle en
ese camino, pero dejandolo que él mismo tenga también una
participacién activa y personal.

El problema que Santo Tomas recoge de los seguidores
de Averroes constituye una de las principales polémicas que
sostuvo. Se trata de la teoria del intelecto agente universal y
separado. Consiste en lo siguiente. Aristoteles hablaba del intelecto
humano formado por dos intelectos parciales: por una parte, el
intelecto agente o activo, que elabora a partir de la imagen de la
fantasia la representacion que el intelecto posible o paciente recibe
y sigue elaborando hasta convertirla en concepto. De modo que el
intelecto agente actualiza al intelecto posible con su contacto, y
este Gltimo sigue laborando sobre su resultado. Sin embargo,
Aristételes dejé poco claro el estatuto ontolégico de estos intelec-
tos. Algunos interpretaron sus palabras como significando que se
trataba de un intelecto agente y un intelecto posible individuales,
esto es, integrados y fusionados en cada persona cognoscente.
Pero otros interpretaron que estaba aludiendo sélo al intelecto posible
como individual, esto es, radicado en cada una de las personas
cognoscentes, mientras que el intelecto agente seria una entidad separada
de los individuos pensantes, que actuaria sobre ellos desde arriba,
infundiéndoles el conocimiento o actualizandolos en el conocer. Esta
Gltima fue la interpretacion de Averroes y los averroistas latinos.

Santo Tomaés rechaza esta interpretacion, y propone la bdsqueda del
genuino sentido que Aristoteles daba al intelecto agente, sentido que se
encontraba al considerarlo como individual e integrado al intelecto posible
en cada persona. A esto dedica el opusculo intitulado Sobre la unidad del
intelecto, dirigido a los averroistas de la Universidad de Paris, y que es una
excelente monografia sobre
el tema. Y es que el averroismo destruia la posibilidad de la
ensefianza humana, ya que en todo caso el auténtico maestro, o el
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unico que hacia conocer algo al ser humano, seria el intelecto agente, el cual
no sélo daria una iluminacién, sino casi todo el conocer, pero desde fuera del
cognoscente.

No abordaremos la problematica relativa a los textos del pseudo
Dionisio viene abordada al preguntarse si un angel puede ensefiar a un
hombre. Tampoco la polémica de si los clérigos regulares podian
ensefiar ademas de los seculares. Pero lo que si se ve claro es cuanto le
preocupa a Santo Tomas la nocion de ensefianza como educcion de la
virtud, de las virtualidades que tiene el mismo ser humano, no como
contenidos innatos que ya estuvieran dados de antemano, sino como la
adquisicion de la virtud por parte del alumno y la guia y el fomento de
la misma por parte del maestro. Se trata de virtudes intelectivas; v,
aungue la dindmica de su ejercicio difiere respecto de las virtudes
morales (por ejemplo, no requieren término medio, como éstas), la
dinamica de su apropiaciébn o adquisicion es semejante, creando el
habito como una cualidad que se constituye en el hombre de manera
organica y viva, no puramente exterior, conductista y accidental.

5.4 Luis Vives

El valenciano Luis Vives es uno de los principales pedagogos del
humanismo renacentista. Recupera la doctrina de las virtudes, y la
resalta en la pedagogia, pero también reacciona contra muchos elementos
decadentes que traia en su tiempo la escolastica. Ciertamente sus preferencias
fueron maés hacia el platénico San Agustin que hacia el aristotélico Santo Tomas.
Pero no mantiene una actitud negativa respecto del Aquinate, sino que su
rechazo de la escolastica fue precisamente de la que le toco vivir y padecer. Esto
es, la escolastica nominalista 0 temrinista, y en su mas fuerte decadencia. Por eso
una parte interesante de la biografia de Vives es la que nos habla de sus estudios
en Paris (1509-1512). La Universidad de Paris era el culmen de esa escolastica
decadente. Significati- vamente, como lo sefiala Dionisia Empaytaz,* Vives
debi6 haber residido en el Colegio de Monteagudo, cuando en el Colegio de la
Sorbona habia varios profesores espafioles: Gaspar Lax, Juan de Celaya,
Fernando Enzinas y los hermanos Antonio y Luis Coronel, compatriotas que se
apoyaban mucho. Lo notable es que se trata de profesores de l6gica de corte
nominalista , como aquellos contra los que el propio Vives dirigira su opusculo
Contra los falsos l6gicos (Adversus pseudo-dialécticos). Algo muy interesante seria
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averiguar a quién tuvo Luis Vives como maestro, ya que pudo ser John Mayr
(loannes Maior), el escocés que ensefiaba en Monteagudo por esos afios y que
también fue maestro de Francisco de Vitoria, a la vez que un pensador muy
interesante, pues casi nadie llegd a sostener un nominalismo tan fuerte como el
suyo. Empaytaz afirma la posibilidad siempre como conjetura y en tono
dubitativo de que estudiara con el flamenco Juan Dullaert de Gante; y también se
decepciond de esa ensefianza filosofica abigarrada y decadente, como lo refleja
en la. parte de su tratado pedag6gico De disciplinis (lib. 3, cap. 7). Habia una
excesiva dedicacién a la l6gica o dialéctica, que era el fuerte de los nominalistas,
pero en detrimento de las otras materias, sobre todo las morales, que eran las que
Vives consideraba como mas importantes. Y, dentro de ellas, el tratamiento de la
virtud, que se relegaba. Asi, Vives fue un campeon del sostenimiento de la
ensefianza a base de virtudes.

Tal vez la explicacion de esa inclinacion de Viver por los estudios
ético-sociales no sea exactamente la que a veces se da, a saber, el
caracter de los valencianos, sino me parece una actitud generalizada
de los filésofos humanistas en contra de los escolasticos de esa época, que
habian descuidado los estudios éticos a favor de los de logica (pero que no es
la actitud de toda la Edad Media, como puede verse en un documentado
estudio de Laureano Robles Carcedo sobre la ensefianza de la ética en
Esparia).®

Hay, ademas, en Luis Vives, la aseveracion de que debe
promoverse la educacion en la virtud tanto de los hombres como de
las mujeres. Esta educacion debe darseles ya desde pequefios, como
se ve en sus celebres Didlogos sobre la educacion. Y también se ve
en la apertura que hace a la mujer para que realice estudios de
teologia junto con el hombre, como compafieros. Incluso puede
observarse que por ese tiempo surge la imagen del tedlogo seglar y
aun casado como una innovacion decisiva. Antes el tedlogo era
célibe, pues era clérigo. Todavia Erasmo, al parecer, renuncié por
eso al matrimonio. Pero surge entonces una pléyade de tedlogos
casados, que tuvo incluso algn santo, como en el caso de Tomas
Moro. Eso llegd a convencer a los mismos frailes y autores
espirituales, como Osuna, Valdés y Fray Luis de Ledn, de la com-

% D. Empaytsaz, Juan Luis Vives, Barcelona: Ediciones Singulares, 1989, pp. 13-19.
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patibilidad de la teologia con el matrimonio, pues subrayan la dignidad del
matrimonio y cémo el casado puede ser muy espiritual. Y no s6lo eso, sino
que se escribe teologia para las mujeres, tanto por escritores varones como
por escritoras muy eruditas en el asunto, lo cual culmina en Santa Teresa. Asi
Empaytaz resalta el aprecio de Vives por la mujer y por su formacion
intelectual, sin llegar a colocarlo cosa que hace Estelrich como el primer
filosofo feminista, y en contra de Valbuena Prat, que lo sefiala entre los
antifeministas.?® Claro que Vives entiende la gran dignificacion de la mujer
en el camino de las virtudes, no del libertinaje. Sobre todo, abre la puerta a la
mujer al mundo intelectual, a las letras y a la sabiduria, segun se ve en su
obra Formacion de la mujer cristiana (Institutio feminae christianae).

El mismo cultivo de las virtudes que hizo Vives en si mismo le ayud6 a
ser fuerte al final de su vida, a pesar de que tuvo un profundo desencanto y
pesimismo, llegando incluso a cierta angustia existencial. También lo llevo a
la compasidn por los demas seres humanos, la cual se manifestd muy viva en
sus preocupaciones sociales y en su tolerancia religiosa en un tiempo que
abundaba en guerras de religion (su misma familia tuvo, por su ascendencia
judia, problemas con la Inquisicion). Muchas de las cosas que se ven en la
biografia de Vives tienen a la formacion de la virtud como explicacion de
esas actitudes esforzadas y positivas, todo lo cual se reflejo en sus doctrinas
pedagdgicas, también muy orientadas hacia la promocion y consecucion de
la virtud en el educando. Es la proyeccion de su otra obra intitulada Pedagogia
pueril (De ratione studii puerilis).

5.5 Baltasar Gracian

En la época del barroco, en el siglo XVII, Baltasar Gracian se nos
muestra como una mezcla de escolastica tomista-suareciana 'y
conceptismo literario. Segun Gracian, lo que el hombre tiene por
naturaleza, esto es, sus facultades, potencialidades y disposiciones,
ha de ser apoyado y fomentado por el arte, a saber, por la virtud. Es
cierto que los barrocos estaban tocados de desengafio, y que por
eso no tenian el optimismo de los humanistas renacentistas, sino una

S—CT. L. _Robles Carcedo, “El estudio de la ‘Etica’ en Espafia. (Del siglo XIII al XX)”, en
Repertorio de historia de las ciencias en Espafia, Salamanca.
% Cf. D. Empaytaz, op. cit, pp. 36-38.
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especie de pesimismo; pero no abandonaron la idea de que el arte
perfeccionaba a la natura. EI hombre no es malo por naturaleza, sino
carente; por eso es perfectible. Y esa perfeccion se la puede dar el
cultivo de su propio natural por el estudio y la vida ordenada. ES
decir, tanto por las virtudes tedricas como por las practicas. Es la
razon la que lo ayuda a eso: “Componian al hombre todas las demas
creaturas; tributdndole perfecciones, pero de prestado.. Si todo es
prestado, ¢qué me quedard? Respondiéronle que la virtud: ésa
es bien propio del hombre. Todo es nada sin ella y ella lo es todo”.
Gracian recupera la nocién escolastica de recta razon (recta ratio) a
través de la nocion de entereza. A ella estdn supeditadas todas las
razones, hasta la “razon de Estado”.

Es decir, por su ordenacion por la razon, la virtud no es
compatible con nada inauténtico. La virtud es, para Gracian,
autorrealizacion. ElI hombre virtuoso es mas que el hombre heroico,
es el hombre discreto. El virtuoso es, por excelencia, el discreto, pues es el
prudente, el que sabe vivir en su mundo. Pero ser racional implica ser libre;
es decir, poder optar contra la razon misma. Por eso inclusive el ser racional
es una continua conquista. Hay que seguir la razon, y es preciso elegir la
ardua virtud. Ademas, es necesario saber ordenar las virtudes como un todo
armonioso.

Gracian retoma la nocion aristotélica de virtud como justo medio:
“Casi todos los mortales andan por extremos, y el saber consiste en
topar con el medio”. Por eso la principal virtud es la mesura: el
modo, la moderacion, que ayuda a encontrar ese punto intermedio.
No es mediocridad, sino medida entendida como perfeccién: “tiene
un sentido activo, de disolucion de las tensiones polares en un
plano superior”.

De hecho, la mesura es la prudencia o cordura, que da el saber
vivir, pues se encarga de aplicar de manera sensata las normas o
principios universales a la concrecion de la vida humana.

A veces se ha interpretado la prudencia o discrecion de Gracian
como opuesta al aristotelismo y metida al maquiavelismo en pleno.
Pero es un topico, no una realidad. “Por lo mismo, antes de
interpretar literalmente los aforismos [del Oraculo manual] conviene
leer el trasfondo tedrico de los mismos”. Asi se encontrara que, mas
alla de ese aparente oportunismo y utilitarismo, se encuentra una
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ética aristotélico-tomista empotrada en el ethos barroco.

En efecto, segin Ayala, el punto de partida de la moral graciana
es aristotélico-tomista; pero, al desarrollarla, le da un sesgo eminen-
temente practico. Asi, cuando presenta su dialéctica, tan extrafia a
primera vista, entre la apariencia y la realidad, y entre los medios y
los fines, pareceria apartarse de esa linea tradicional. Pero no,
porque supone otros conocimientos y virtudes en el hombre que
aplicara eso. La prudencia graciana (y recuérdese que el Oraculo
manual tiene como subtitulo Arte de prudencia) es recalcar que el
hombre, ademas de su dimension substancial, tiene, sobre todo, una
dimension relacional. Y debe aprovecharla. Como buen escolastico
barroco, Gracidn toma muy en cuenta el modo, esto es, los modos
de ser, y entre los modos de ser del hombre el principal es la
discrecion. Todo ello conforme a la recta razon (por eso a su
Oréculo manual lo llamé también Memorial de la razon). Utilizando
la hermosa comparacién del hombre con el microcosmos o mundo
en pequefio, dice: “La virtud es el sol del mundo menor y tiene por
hemisferio la buena conciencia”.

De esta manera, vemos que Baltasar Gracidn nos muestra la
teoria de la virtud como algo muy propio del barroco, que estaba
entretejido de escolastica y hermetismo. La virtud es la puesta en
practica de la mesura, de la proporcion, esto es, de la analogia.

5.6 Giambattista Vico

Ya en el paso del barroco a la modernidad, tenemos como ejemplo
de pedagogia de la virtud a Vico. La nocion de virtud tiene mucho
que ver con la ética, pues la educacion moral puede verse
esencialmente como formacion de virtudes (practicas). Claro que
también se veia la educacion intelectiva como formacion de virtudes
(tedricas). Pero ambas cosas, que fueron tan importantes para la
Antigliedad y la Edad Media, se fueron perdiendo en la Modernidad;
tanto el modelo de moral de virtudes que fue suplantado por la pura
ensefianza de leyes y reglas como el modelo de ensefianza de los
saberes como virtudes epistémicas. Por eso se duele Vico, al
contemplar como en su tiempo se iba a la critica (siguiendo a
Descartes) y a la fisica (tras de Galileo). De hecho, Galileo habia
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escrito sobre dos ciencias nuevas (Dialogo de las dos nuevas ciencias), una de
las cuales era la fisico-matematica, que iba a dar el dominio de la naturaleza. Y
como reaccién a ello parece haber escrito Vico su Ciencia nueva, no de la
naturaleza, sino de la sociedad (historia, politica y derecho). Y es que en la
moral es donde mas se atiende a la nocion de virtud, y donde el modelo de
aprendizaje de las virtudes es el que rige la educacion moral; pero de alli se
pasa a la ensefianza especulativa también como adquisicion de virtudes.

En un escrito “Sobre el método de los estudios de nuestro tiempo™ (1708),
Vico se queja de que los filésofos de la educacion han relegado la tdpica
(I6gica y retorica) y la ética en favor de la critica y la fisica: “Pero el mas grave
inconveniente de nuestro método [el moderno] es que, mientras nos ocupamos
muy asiduamente de las ciencias naturales, descuidamos la moral, especialmen-
te aquella parte que se ocupa de la indole de nuestra alma y de sus tendencias
a la vida civil y a la elocuencia, a la casuistica de las virtudes, a las costumbres
segUn edad, sexo, condicion, fortuna, estirpe, estado y a aquella arte del decoro,
mas dificil que cualquier otra”?” Esta arte la mas dificil es la que constituye la
virtud de la prudencia o de la discrecién. Por eso dice que no hay prudencia en
los jovenes, ni aptitud para la politica ni para la retdrica. Ademas, la prudencia
es la que hace que las reglas y leyes no sean demasiado rigidas, ayuda a
aplicarlas convenientemente. De hecho hay una diferencia entre la ciencia y la
prudencia: “sobresalen en la ciencia aquellos que buscan una causa sola de la
que poder extraer multiples fendbmenos de la naturaleza, mientras en la
prudencia civil prevalecen aquellos que buscan cuantas mas causas mejor, de
un solo hecho, para conjeturar cuél es la verdadera”?® La virtud de la
prudencia hace que el individuo tenga més capacidad de resolver problemas
complicados.

Precisamente en contra de lo que dice Descartes en su Tratado
de las pasiones, Vico asevera que “las pasiones males de lo intimo
del hombre y que, como de una fuente Unica, provienen todas de la
concupiscencia son conducidas a buen término sélo por dos cosas:
por la filosofia que, moderandolas en los sabios, las convierte en
virtudes, y por la elocuencia, que inflamandolas en el vulgo, les
imprime la virtud”?® En ambos casos la orientacion es dada a las
pasiones por la virtud, de modo que el educador, tomando
elementos de la filosofia y la retorica, debe formar para la virtud.

5.7 Charles Sanders Peirce
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Ya en la segunda mitad del siglo XIX, enfrentado al positivismo y
llevando a cabo el pragmatismo, en Peirce tiene un lugar principal la
nocion de habito, que es en la que se incardina la nocion de virtud.
Inclusive la maxima pragmatista que lo guia es la obtencion de habitos
para realizar la praxis conducente a la satisfaccion de las necesidades
humanas. Una de ellas es la de conocer. Esa necesidad de conocer se satisface
procurando para el individuo habitos cognoscitivos, esto es, virtudes epistémicas.
Son disposiciones para responder con la accién que es conveniente. En el caso
del conocimiento, se van estructurando habitos (i.e. virtudes) que dispongan al
individuo para responder con la actividad cognoscitiva que haga falta. Puede
decirse que desde la captacion de los signos se establece un habito de interpretar
bien; también se forma el habito de la abduccion, o lanzamiento de hipdtesis
adecuadas, de la induccion, u obtencion de leyes universales a partir de casos
individuales, y de la deduccién a partir de principios. Todo en la vida estimula la
creacion de habitos que ayuden a hacer bien tales o cuales cosas, y en eso que él
llama “habitos” consisten las virtudes, ya que €l no concibié los habitos de
manera puramente conductista, como algunos de sus seguidores (por ejemplo
Charles Morris). Hay que orientar la educacion a la formacion de esos habitos
Utiles y también cognoscitivos o tedricos. *°

5.8 John Dewey

Otro autor que vio la educacion como formacion de virtudes,
habitos o disposiciones fue Dewey, continuador del pragmatismo en
la primera mitad del siglo XX. Esa formacion de disposiciones es tan
importante, que la misma filosofia la tiene por cometido; por lo cual
llega a identificar filosofia y teoria general de la educacion: “Si
consentimos en entender la educaciébn como el proceso por el que
se crean ciertas disposiciones fundamentales de orden intelectual y
emocional con respecto a la Naturaleza y a nuestros semejantes, se

7], B.Vico, “‘Sobre el método de los estudios de nuestro tiempo”, en R. Busom (ed.) Vico,
Antologia, Barcelona: Eds. Peninsula, 1989, p.49.

3 Ibidem.

% |bid, p.52. Cf. G. Mora, “Vico y Piaget. paralelos y diferencias”, en G. Tagliacozzo, M.
Mooney y D. P. Verene (comps.), Vico y el pensamiento contemporaneo, México: rce, 1987,
pp. 282-294.
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hace posible definir la filosofia como la teoria general de la educacion... filosofar
consiste en aplicarse deliberadamente a elaborar una preceptiva didéactica™ 3!
Por su pragmatismo, rechaza la distincion entre teoria y praxis, por su
empirismo y su naturalismo, pide una educacion basada en el conocimiento
experiencial de la naturaleza.

Entre las disposiciones que, segun Dewey, se deben cultivar,
estan la inteligencia reflexiva y la responsabilidad. “Y cuando se tiene
ademas un concepto bien razonado y empiricamente comprobado de lo que
es bueno en verdad, en contraposicion a lo que s6lo es bueno en apariencia,
entonces existe la virtud cardinal de la sabiduria, tal como Dewey la entiende.
Esta sabiduria deweyana viene a parecerse mucho al concepto kantiano de la
prudencia y a la sabiduria préctica aristotélica”3? Otras disposiciones son la
imparcialidad, el valor (o fortaleza), la temperancia, la sociabilidad, la
comprensiéon, la benevolencia, la fidelidad para con los demas
y la actitud de la democracia. lgualmente el sentido de la estética y
cierta fe religiosa (entendida por Dewey en un sentido muy suyo).
Todas esas disposiciones son virtudes que deben ser cultivadas en el
individuo que es sujeto de la educacion.

59 Jean Piaget

Vimos que la virtud, ya en el propio Aristoteles, era dividida en
dos partes, esto es, como teniendo una parte de conocimiento y otra
parte que no era de conocimiento. Esta captacion desembocara en
Jean Piaget por un camino azaroso, que pasa por Ludwig
Wittgenstein y por Gilbert Ryle. En efecto, esta parte consciente y la
inconsciente de la virtud se corresponden con lo que Wittgenstein
diferenciaba como el mostrar y el decir; pues lo mas importante de
la vida y, por lo tanto, de la educacién, no se podia decir, sélo
se podia mostrar. Se mostraba a través del paradigma, que era en
este caso el maestro, el educador. Era, pues, una nocion
paradigmatica y no sintagmatica de la educacion; no consistia
sintagmaticamente en informar, sino paradigmaticamente en formar,

¥Cf. J. K. Feibleman, An Introduction to the Philosophy of Charles S. Peirce, Cambridge, Mass.:
mit Prees, 1969 (reimpr.), pp. 234-237.
). Dewey, Democracia y educacion, Buenos Aires: Losada, 1960 (4a. ed.).
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en dar profundidad. (Aunque como se verd mas adelante, aqui trataré de
reducir la separacion entre el mostrar y el decir, por medio de las nociones de
analogia e iconicidad). Esa idea de la distincion entre mostrar/decir paso a
Ryle, quien separaba el saber qué (knowing that) y el saber como (knowing how).
La virtud incluye aspectos de uno y otro saber, que es como la entiende el
propio Ryle.3 Y de manera parecida se encuentra en Piaget: hay una parte
consciente y otra inconsciente en los habitos. Pero él evita imponer a los
habitos cualquier carga conductista: aunque las virtudes son habitos, no lo
son en el sentido conductista de mera repeticion cuantitativa de actos; hay un
aspecto cualitativo, los habitos son cualidades, cualifican para algo al hombre
que los posee. Asi, Piaget ha sido el que, sin usar el nombre de “virtud”, mas
ha insistido en estos habitos que capacitan al hombre para llevar a cabo
adecuadamente tal o cual actividad** Lo veremos con mas detalle a
continuacion.

6 Recuperacion actual de la nocién de virtud

En la actualidad se ha querido recuperar la nocion general
aristotélica de virtud, tanto intelectiva como moral. Ya sea de una
manera implicita, ya de una manera explicita. De una manera
explicita se encuentra en Gilbert Ryle. De manera implicita se
encuentra en Piaget. Otra vez de manera explicita vuelve a
encontrarse en Alasdair Maclntyre.

Segun ya hemos anotado, Gilbert Ryle distingue entre el saber
oomo y el saber qué®® Hay paralelismos entre ellos, pero también
muchas diferencias. El saber como es una habilidad, su parte teorica
estd mas bien atematica, implicita, oculta. El saber qué, en cambio,
es tedrico y explicativo. El saber como es preponderantemente
practico, se obtiene por el ejercicio. Pero es justamente este saber
como el que interesa para la ensefianza y el aprendizaje. Dice Ryle:
“En la vida ordinaria, ..al igual que en el negocio especifico de la
ensefianza, estamos mucho mas concernidos con las competencias
de la gente que con sus repertorios cognoscitivos, con las operacio-
nes mas que con las verdades que aprenden. De hecho, aun cuando

¥ W. K. Franketa, Tres filosofias de la educacion en la historia. Auristételes, Kant - Dewey,
México: uthea, 1968, pp. 259-260.
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estamos concernidos con sus excelencias y deficiencias intelectuales,
estamos menos interesados en las provisiones de verdades que adquieren y
retienen que en sus capacidades para encontrar verdades por ellos mismos y
su habilidad para organizarlas y explotarlas, cuando las han descubierto” 3
En realidad tratamos de que el alumno aprenda habilidades, virtudes; nos
preocupamos por suscitar y estimular sus potencialidades.

La habilidad no depende completamente de las reglas, pero ellas pueden
ayudarla y mejorarla; por lo que dar algunas reglas es parte de la ensefianza
de la virtud.3” De hecho Ryle se cuestiona si la virtud puede ser ensefiada. Y,
después de muchos analisis, llega
a la respuesta siguiente: Tal vez sea dificil decir si la virtud puede
ensefiarse. No hay academias en las que ensefien a ser prudentes,
por ejemplo. Pero lo que si es claro es que la virtud puede
aprenderse, adquirirse. El alumno que es atento a un maestro y que
es capaz de captar lo que hace, llega a ser virtuoso como él.*® Esto
parece colocar el asunto del lado del alumno. No se ensefia la virtud
como si fuera sélo alguna informacién. Se tiene que construir
contando con el alumno, a partir de él mismo, aun cuando haya
trato con el maestro. El le da la guia y la ayuda, con su ejemplo y
mediante algunas reglas; pero no sin la intervencion del que
aprende, que es el que pone la practica, el ejercicio o la ejecucion.

Jean Piaget hace un abordaje de la educacion muy parecido al de
las virtudes. Es la visibn que tiene del aprendizaje en su epistemolo-
gia genética, la cual, a su vez, estd enmarcada por los principios de
una psicologia evolutiva. Su estructuralismo siempre fue muy
especial, y sobrepasaba al estructuralismo usual en muchos aspec-
tos. La postura de Piaget lo obliga a recuperar cierta nocion de
sujeto idea que ya estaba desplazada en el estructuralismo anterior,
pero que €l brillantemente reintroduce para sus nociones de génesis
y funcion. Las operaciones, sobre todo de autorregulacion vy

TCE G. Ryle, “;Puede ensefiarse la virtud?”, en R. F. Dearden - P. H. Hirst - R. S. Peters
(comps.), Educacion y desarrollo de la razén. Formacion del sentido critico, Madrid: Narcea,
1982, pp. 402-414.

% Cf. mas detalles sobre el estructuralismo de Piaget en M. Beuchot, Lingiistica estructural y
filosofia, México: Universidad La Salle, 1986, pp. 77-91.

% Cf. G. Ryle, The Concept of Mind, New York: Barnes and Noble, 1967 (9th print), pp. 27 ss.
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construccion de estructuras, lo exigen. El sujeto es centro de génesis y de
funcionamiento, es decir, de las operaciones mismas. ES un constructivismo
de la estructura. Esta se entiende como totalidad o sistema, a saber, como
sistema de transformaciones, pero también como sistema de
autorregulaciones. Ast la totalidad es dindmica, pero también evita su propia
destruccion, tiene relaciones entre sus elementos conforme a leyes y reglas.

La totalidad es una relacion de elementos; ademas de formacion tiene
performacién. Es una formacion segin operacién, hay una génesis de la
estructura. ES una estructura dindmica que se conforma segin un proceso
de transformaciones. En efecto, las transformaciones son lo principal de la
estructura. Son transformaciones con arreglo a leyes. Por eso la estructura no
se pierde; se conserva con cierto cierre. Piaget ve la estructura como algo
cambiante, que se enriquece sin diluirse. Sobre todo, hay dos actividades u
operaciones que influyen mucho en la adquisicion humana
de estructuras (nosotros diriamos: virtudes), tales actividades son la imitacién
y el juego.

Y, en verdad, ambas actividades se complementan y se
dinamizan. La imitacion asegura la continuidad, la repeticion, la
resistencia; el juego asegura la mutacion, el cambio, la creatividad.
Repeticién y creatividad, o tradicibn e innovacién, se conjuntan en
la configuracion de esas estructuras humanas que son los habitos-
virtudes. Forman parte de ese proceso de adaptacién y equilibrio
que es la vida humana. La acomodacién y la asimilacion representan
la accion del medio sobre el organismo y la reaccién de éste a aquél.
Cuando predomina la primera, se trata de la imitacion; cuando
predomina la segunda, se trata del juego. Primero predomina la
imitacion; después, cuando el individuo va avanzando, predomina el
juego, que es un despliegue creativo de las potencialidades
humanas sobre el medio.

Por su parte, Alasdair Maclntyre encuentra que todas las actividades
del hombre se dan contextuadas en lo que él llama “précticas”, las
cuales son modos de vida que constituyen la trama de diversas

% 1bid, p. 28.
s Cf. Ibid, p4l
® Cf. G. Ryle, art. cit, pp. 412-414.
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narraciones culturales. En cada una de esas culturas o tradiciones hay diversos
conceptos de lo que son bienes substantivos para el hombre. La justificacion de
los mismos esta en las précticas, internas a las tradiciones. Segin lo que una
tradicién considere gque son los bienes substantivos del hombre, seran las virtudes
que se propongan. Esos bienes substantivos son los valores primarios en esa
comunidad determinada, y las virtudes son las cualidades que nos capacitan para
realizarlos en nosotros.

Por eso Macintyre define asi la virtud: “Una virtud es una
cualidad humana adquirida, cuya posesion y ejercicio tiende a
hacernos capaces de lograr aquellos bienes que son internos a las
practicas y cuya carencia nos impide efectivamente lograr cualquiera
de tales bienes”3® Aqui se ve a Maclntyre en la linea de Aristoteles,
pero tratando de superar la falta de vision de lo histérico de la que
éste adoleci6. Por ello Maclntyre inserta las virtudes en tradiciones
histéricas a las que se supeditan de manera no sélo moral, sino
también politica. Pero en todos los casos son lo que se aprende, lo
que se adquiere, son la base de la educacion.

7 Analogia e iconicidad en la educacion

Hay un elemento de singular importancia para la educacion
como formacion de virtudes, y que ha sido trabajado por la filosofia
del lenguaje. Es el concepto de analogia o analogicidad, muy
conectado con el de signo icénico o iconicidad. La virtud, como nos
lo ha hecho ver sobre todo Wittgenstein, necesita que el que ensefia
la virtud sea un paradigma para el que la aprende. Pero en
Wittgenstein da la impresion que la nocion de paradigma estd mas
del lado del mostrar que del decir. Es algo en cierta manera inefable,
solo se muestra con la conducta, no con las palabras, con el
discurso. Esa nocion de paradigma tiene mucho que ver con la
iconicidad. Un paradigma es un icono, es una muestra o fragmento
que nos hace conocer el todo, reconstruir por nuestra cuenta, a
partir de unos pocos elementos, el asunto total del que se trata. Nos
hace tener hipGtesis adecuadas para reconstruir nosotros mismos lo
que se nos quiere dar a conocer. Asi, el maestro es un icono para el
alumno, es decir, un paradigma de lo que tiene que hacer.

Pero, a diferencia de Wittegenstein, me parece que es posible
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juntar el decir y el mostrar, que él separa tan tajantemente. Podemos hacerlo
por la mediacion de la idea de la analogia, que es también iconicidad. Si el
icono es el signo que a partir de un aspecto fragmentario nos conduce al
conocimiento del todo al que alude, la analogia nos hace darnos cuenta de
que ese conocimiento es aproximativo, pero suficiente. Ya que la analogia es
iconicidad, y ya que ésta es paradigma, el paradigma es analogo, el recurso al
paradigma, que es el maestro, es algo analdgico. El maestro tiene, para con el
alumno, y respecto de la virtud que quiere trasmitirle, un papel de
paradigma, esto es, de icono o de ejemplar analdgico,
una especie de analogado principal. Pero, si esto es asi, aprovechan-
do la iconicidad que hay en el lenguaje, el maestro puede decir
cosas sobre la virtud al alumno, y no solamente mostrarselas de
manera “muda” en el sentido de Wittgenstein. Puede decirlas, sélo
que de manera analdgica, aproximativa, casi hipotética, icoOnica.
Puede, entonces, darle algunos lineamientos, directrices y hasta
reglas que acompafiaran a su labor paradigmatica, esto es, de
ejemplar o analogado principal, para él, de esa virtud epistémica
(0o moral) que se le quiere transmitir, o educir de él.

Sobre todo, la analogicidad e iconicidad que caracterizan a la
virtud nos hacen ver que la discursividad o el decir, en el caso del
maestro, se da sélo como iniciacion o introduccién y en los primeros
pasos del alumno. Después él mismo tendra que ser capaz de
asimilar e integrar la virtud por su cuenta, sobre todo atendiendo a
la mostracion paradigmatica que le hace el maestro. Ya tiene los
rudimentos, y entonces aprende por cierta connaturalidad que va
adquiriendo respecto de las conductas del maestro, en el cual
discierne lo que puede ayudarle en su proceso. Hay una parte, pues,
de informacion; pero es mas importante la parte de la formacion
Esto se parece a lo que dice Thomas Kuhn para la filosofia de la
ciencia, cuando estructura la historia de la ciencia no a base de
teorias, sino a base de paradigmas, los cuales determinan modos de
hacer ciencia. Es cientifico lo que se atiene a un paradigma cientifico
y lo reproduce en su manera de hacer ciencia. Por ejemplo,
Ptolomeo, Newton y Eisntein son paradigmas de hacer ciencia que
siguen sus discipulos, su escuela, y reproducen y aun hacen

¥ A. Maclntyre, op. cit, p. 237.
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progresar, en un aprendizaje vivo y fecundo.
8 Las virtudes y la nueva psicologia

De hecho, hay una idea de que la formacién de las virtudes para
enfrentarse a los vicios que se les oponian era el equivalente de
muchas cosas que ahora trata de hacer la psicologia actual,
concretamente el psicoandlisis. Patricio Marcos hace ver que la
terapia del alma era algo ya viejo, que venia desde la antigliedad*
Las mismas nociones de therapeia y katharsis tienen una gran
prosapia. Se han visto en los griegos, aunque no son privativas del
mundo occidental. Se dan también en el oriental, singularmente, con
otros matices, en el mundo biblico, pasando al acervo del mundo
judeocristiano. Sin embargo, como una herencia griega, han recorri-
do la historia de nuestra cultura. Algo de eso se ve en el cultivo de
las virtudes en la escuela peripatética.

Mas de cerca, puede apreciarse en el tratamiento aristotélico de
los vicios, a los cuales opone diversas virtudes que llevan al hombre
al equilibrio, y asi se logra la paz del individuo en su psique y en su
organismo. Segun el profesor Marcos, esto es colocado justamente
en la Etica, la cual tenia un contacto muy estrecho con la psicologia.
El mismo lo explica, de la manera siguiente: “;Existe psicoanalisis en
los tiempos antiguos, o algo que se le parezca? Ha llegado el
momento de responder a esta pregunta formulada en el prélogo:
‘ética’ es el nombre antiguo del psicoandlisis moderno. ¢Significa
esto que la ética es mas o menos lo que el psicoandlisis? Si, a
condicién de afiadir mas que menos, porque la ética de los antiguos
contiene un saber cientifico no s6lo semejante sino superior al
redescubierto por el psicoandlisis a fines del siglo pasado vy
principios del presente” !

Con ello P. Marcos nos hace entender que la ética aristotélica no
se construia en el vacio, como se la ha acusado; tenia muy en cuenta
el sustrato psicoldgico, tan concreto, de las pasiones e impulsos que
anidan en el hombre, y que pueden ayudar u obstaculizar el logro
de las virtudes. Esa ética de virtudes resulta ser mas concreta y
humana, mas viva y mas existencial, por asi decir, que las éticas de
leyes o imperativos que surgieron en la modernidad. La ética del Estagirita
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tiene un ingrediente psicoldgico que hace a P. Marcos percibirla como una
teoria que fundamenta y ejerce una suerte de psicoanalisis. Este tratamiento
que el profesor Marcos hace de la presencia de teorias psicoanaliticas en
Aristoteles es muy indicadora del sesgo que tenia la doctrina de las virtudes
de éste. Las virtudes son algo que se busca recuperar para la psicologia
actual.

9 Pedagogia y filosofia

Una de las cosas que la psicologia y la pedagogia actuales
necesitan de la filosofia, para esa recuperacion de las virtudes, es el
estudio de la génesis y el desarrollo de la virtud misma. En el caso
de la virtud intelectual, sobre todo del dinamismo del conocer, el
cual es estudiado por la teoria del conocimiento, o critica, 0
gnoseologia o epistemologia. Suelen considerarse los trabajos sobre
el conocimiento esto es, los que se ubican en la gnoseologia como
carentes de aplicacion practica y concreta, encerrados en su torre de
marfil de lo abstracto. Pero el estudio de la teoria del conocimiento
viene a mostrarnos que eso no es verdad, y que se puede hacer una
cala. muy profunda y abstracta en la naturaleza del conocer, para
después buscarle adecuadas aplicaciones en lo concreto, como es el
ambito de la educacion.

Y es que, para efectuar bien el proceso de ensefianza, que es de
educcion y puesta en acto del conocimiento, es muy conveniente
conocer bien el proceso del conocer, que es lo que se va a provocar
y orientar en el alumno. Conocer el conocer para ensefiar a realizarlo
bien. Esto es algo que puede dar el fildsofo al educador, de manera
que aporte algo sumamente Util desde la critica del conocimiento.

¢Cudndo se tiene una virtud? ;Cuando se comienza a tenerla?
Ciertamente no por el primer acto que de ella se haga, por ejemplo
una primera accion prudente no es todavia la virtud de la prudencia.
Es un conjunto de acciones, un proceso. No se pueden cuantificar,
para decir a partir de cuantas ya hay una virtud. Por eso mucho en la
adquisicion de la virtud queda a la sensibilidad del aprendiz y del

- Cf. P. Marcos, Psicoanalisis antiguo y moderno, México: Siglo XXI, 1993.
#Tbid, p. 50.
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maestro. Hay un aumento interno del habito virtuoso, y depende de la
préctica externa que se desarrolle. Hay un incremento externsivo e intensivo,
esto es, en extension y en la intension (0 intensidad)
0 comprension, como se dice en la légica. El repetir cuantitativamente
las acciones propias de alguna virtud hace que se vaya dando
cualitativamente la caracterizacion de ella en nosotros. La teoria del
conocimiento nos alecciona respecto de ello. Como dice Aristoteles
al final de los Segundos analiticos, la inducciébn no depende tanto
del nimero de casos que se examinen, cuanto de la capacidad de
percepcion o intuicion del observador. Algunos, con pocos Ccasos,
captan la naturaleza del fenémeno o de la cosa, otros, con
muchisimos casos, no captan nada. El nimero de casos es lo
material, cuantitativo y extensivo, la capacidad de comprender la
virtud es el aspecto formal, cualitativo e intensivo, el méas valioso. Es
como una capacidad que se va adquiriendo de connaturalizarse
intuitivamente con el contenido de la virtud de que se trate.

Asi, una vez analizado y comprendido el proceso del conoci-
miento, hay que utilizar esa comprension para llevar a los demas a la
comprension, ayudarlos a comprender mejor, y es lo que atafie
a la pedagogia. La pedagogia requiere no solo una filosofia realista,
sino ademas una filosofia viva, esto es, deseosa de poner los analisis
sutiles y abstractos, como los que se hacen en la teoria del
conocimiento, al servicio de tareas concretas y practicas, como lo es
la de la ensefianza-aprendizaje. El estudio de la formacion de las
virtudes, tanto en el conocimiento como en la praxis, se muestra asi
atil y fructifero, para poder guiar y promover al alumno en su misma
formacién de la virtud, pues tendra la ventaja de conocer los
principales pasos del proceso, y con ellos iniciar y estimular la
marcha en su adquisicion y formacion.

10 Educacion y valores. La axiologia en la pedagogia

Segun ya he dicho, el paradigma o modelo de la educacién como
formacion de virtudes ha acompafiado principalmente a la educa-
cion moral, que es la integracion de los valores que postula una
sociedad. Toda la educacion moral consiste en hacer que el
individuo haga vida esos valores, desglosandolos en aspectos a los
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que suele corresponder alguna virtud que los encarna y realiza. La virtud es
un habito que cualifica al individuo, que lo hace ser moral,
0 sabio, que le da la cualidad de tener en si mismo los valores que rigen la
vida de wuna comunidad. Se le educa moralmente para
que refleje esos valores en su conducta. Pero lo importante de una
virtud es que hace introyectar algin valor de modo vivo, de modo
dindmico y organico. No es simplemente la adquisicion de un valor
de modo extrinseco y obligado, sino por conviccion y hecho vida.
Por eso la virtud, aunque es un habito, no es un habito en el sentido
meramente conductista, de repeticion automatica de actos, sino que
en ella la repeticion de actos es solamente la parte material y
secundaria, en tanto que la cualificacion del hombre, con el
concurso de la razon y la voluntad, es la parte formal y primaria, la
cual va deparando en el hombre una disposicion tal, que llega a
hacerse la virtud algo féacil y hasta gozoso de realizar. ES una
educacién para el bien y para la felicidad.

Si la virtud tiene una parte consciente y otra inconsciente, en esta
ultima se va guardando con toda su fuerza la capacidad de actuar
aquello para lo que cualifica la virtud misma; pero la parte
consciente ayuda a que haya libertad y creatividad en el desarrollo
de la virtud, de modo que el individuo vaya aplicandola siempre de
modos nuevos, dentro de la linea que le impide perder su identidad.
Y, si se trata de valores, el educando no los integrard a su persona de
modo pasivo e inerte, sino enriqueciendo su préctica con las
potencialidades que brotan de su mismo interior.

Los valores son bienes posibles, de diferentes &rdenes; bienes que
la persona puede hacer reales y concretos, hacer que pasen del nivel
abstracto al nivel concreto de la actuacién. Los valores son lo que
mueve el actuar, sobre todo el moral, ya que lo que es valioso para la
persona 0 la sociedad es lo que determina de alguna manera que se
procure alcanzarlo con el proceso de la conducta. Cada sociedad e
incluso cada persona tiene su tabla de valores, que guia su
comportamiento. Al ser bienes, se constituyen también en fines, y
mueven de manera teleoldgica el actuar humano. Hay diferentes
tipos de valores: corpdreos, culturales, morales, religiosos... Se
pueden tener diversas organizaciones y jerarquias de los mismos por
parte de las personas y las sociedades. Pero cuando, como ocurre en
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nuestra sociedad y en nuestro tiempo, se han subvertido peligrosamente los
valores de modo que los medios de comunicacién endiosan los valores del
cuerpo (placer, riqueza, poder), es cuando debe preocuparnos lo que la
educacion puede hacer contra una maquinaria tan poderosa de
condicionamiento. De hecho, los anti-valores que
una sociedad difunde, o elementos dentro de una sociedad difunden, se
vuelven habito en los ciudadanos, y llegan a constituirse como anti-virtudes,
que corrompen la profundidad del ser humano. Ahora que se bombardea a
los individuos con tantos anti-valores consumistas que se difunden en nuestra
sociedad es cuando mas perentorio resulta educar segun el modelo de la
virtud, de modo que se pueda oponer una resistencia firme a las otras
influencias.

11 Sintesis

La nocion de virtud puede ayudar mucho en el ambito de la
educacion. Es una nocion que ya ha sido recuperada para la
filosofia. Algunos fildsofos recientes de la educacion la han sugerido
para la pedagogia, para la interaccion didactica, docente y discente.
En lugar de ensefiar s6lo contenidos, al paso que se dan éstos, se
ensefia a adquirir habilidades para conseguirlos, aumentarlos vy
manejarlos. Se conjuntan la teoria y la praxis, la informacion y la
formacion, el saber como y el saber qué, pues con un minimo de
contenidos y reglas se va estructurando una habilidad que hace
desemperfiar bien una ciencia, arte, técnica o conducta moral. En el
caso de la virtud moral, se trata eminentemente de una realizacion
de valores, ya sociales, ya individuales.

Asimismo, este caracter mixto del cémo y del qué, o del mostrar
y del decir (segin apuntaba Wittgenstein) hace que la ensefianza y
el aprendizaje de la virtud sean mas dificiles, pero méas profundos,
pues son analdgicos e iconicos: comprometen tanto al maestro
como al discipulo, estan en dificil equilibrio entre la univocidad y la
equivocidad, es decir, entre la univocidad de la sola informacion
homogeneizadora y la equivocidad del solo poder ensefiar mediante
el ejemplo, el paradigma, el icono, el mostrar, de una manera
inefable. Para no quedarse en esos extremos igualmente nocivos
para la ensefianza, la virtud estd en el medio, en la proporcionali-
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dad, la analogia, que es lo que caracteriza a los saberes vivos, a la misma vida
en su esencia mas profunda.

La virtud tiene una parte técnica y una parte connatural. Se
pueden implementar ciertas técnicas para ayudar a la virtud, sobre
todo al iniciarse. Pero llegara un momento en que la progresion
dependa de la connaturalizacion de la misma virtud que el propio
aprendiz logre en si mismo. Pero alli ya no hace falta tanto la
presencia del maestro, en lo cual ve cumplida su labor de
instruccion y de acompafiamiento del alumno. Es cuando el
maestro debe ver con alegria que el alumno se independiza y
sigue su camino por si solo. Si el maestro no ve con posesividad,
sino con liberalidad, su relacion con el alumno, esta apropiacion
de la virtud que el alumno alcanza sera para él una fuente de
satisfacciébn y de alegria generosa. Ha terminado su misién; ahora
le toca al sucesor valerse por si mismo. Y hay la certeza de que lo
hard, puesto que ha labrado en su persona, con dificultad, pero
ahora con rendimiento, esas virtudes que lo cualifican.
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LA EDUCACION CONFORME A VALORES
Samuel Arriaran

S in duda alguna uno de los problemas que presenta mayor
complejidad en México, es el de la modernizacion educativa. Esto
es asi porque presenta un caracter muy controvertido. Mientras que
unos siguen defendiéndola, pese a su absoluto fracaso, otros se
dedican a plantear falsas alternativas. Sin embargo, habria que sefialar
que esta tarea no es facil ya que no solo depende de factores de
politica interna sino también de factores externos. Esto se debe
al hecho de que los cambios sociales contemporaneos ha afectado
radicalmente los fines de la formacién y actualizacion de los maestros.
Uno de estos cambios, que mas angustia y desesperacion provoca es
el fracaso de los todos los proyectos de emancipacion social.

Con el aparente triunfo del neoliberalismo y el supuesto
colapso socialista parecen haberse desmoronado no solamente
una forma de gobierno sino también los ideales de justicia e
igualdad social. Ante tal desmoronamiento, no sélo en Europa sino
también en América Latina, sabemos de numerosos maestros de
todo el sistema educativo, que de repente se encuentran desampa-
rados, vacios, sumergidos en la duda, en la incertidumbre, en la
soledad, perdidos o enloquecidos. Segin ellos, lo que maés les
inspird y guié en la vida, el ideal educativo por el que lucharon,
por el que sufrieron incluso persecusiones, miseria, carcel, y todo
tipo de violencia, se transform6 en humo, en algo sin valor.

¢Pero, realmente hay motivo para tal angustia y escepticismo? ;No
serd que esa desesperacion es muy emotiva y se deberia a una falta
de analisis racional? Ciertamente, vivimos en una época terrible, de
gran confusion moral a raiz de los graves acontecimientos a nivel
internacional como la desintegracion de la Uni6n Soviética, de
Yugoslavia, las guerras étnicas, el resurgimiento de tendencias
nacionalistas, fundamentalistas y la impresionante derechizacion de
la mayoria de los gobiernos. Todo esto en el contexto del nuevo
orden mundial impuesto por Estados Unidos.

Especialmente en los Ultimos afios, este nuevo orden ocasiond
que las fuerzas politicas y sociales del mundo entero sufrieran la mas



grave derrota del siglo. No se puede decir que perdié solamente América
Latina sino también la misma Europa. También se trata de una derrota de
paises como la ex Unién Soviética que hasta hace poco representaban la
posibilidad real de una ruptura radical con el modelo capitalista.

Quiza, para muchos, esta profunda transformacion mundial podria
interpretarse como algo mas que una crisis, tal vez como el “fin de la
Modernidad” en el lenguaje de muchos filésofos contemporaneos. ;No sera
que estos filosofos tienen razon cuando sefialan que detras de esta crisis que
afecta por igual al socialismo y al capitalismo, hay una especie de conclusién
de un proyecto mas
general? Tal como han hecho notar algunos, la gravedad vy
profundidad de los cambios actuales tienen que ver quiza con el fin
de la razon, del sujeto, de la historia, de la educacion publica y de
todos los proyectos de emancipacion social.

Si como dice Sanchez Véazquez “el socialismo continda vy
descontinla, a la vez, el proyecto humanista burgués de Ia
llustracion de construir un nuevo orden social de libertad, igualdad
y fraternidad fundado en la razén.”' ;no serd que nos encontramos
con la crisis de todo el proyecto de la Modernidad?. Si esto es asi,
tenemos que pensar también que esta crisis afecta en su médula al
proyecto de la pedagogia moderna, en sentido de la aspiracion de
un nuevo orden social fundado en la razén y en el ideal de justicia e
igualdad social. De ahi quiza, que resulta justificada la angustia y
desesperacion de aquellos maestros que se ven ante el fracaso de
ese nuevo orden social por el que lucharon toda su vida.

Esta es quizd una de las preocupaciones principales que llevaron a
Teresa Yurén a elaborar una investigacion. Ella misma se refiere a lo
largo del libro? a esta situacion posterior al colapso del llamado
“socialismo real”, situacion que también marca el fracaso de los
proyectos de modernizacion que podian ser una buena salida (en
sentido de aspirar a otra educacion no manipuladora). Este fracaso no
solo afecta a Europa sino también a todos los paises de América Latina, en
especial a organizaciones y fuerzas de transformacion social.

Y es en este contexto, cuando el viraje internacional hacia el
neoliberalismo se fortalece cada dia mas, se nos propone la
necesidad urgente de replantear los fines y valores de la moderniza-
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cion educativa para salir de la confusion teorica y de la paralisis préactica.

Para ello, es necesario examinar el proceso de re-elaboracién de las ideas, es

decir, abrirse a la posibilidad de reorientar las teorias pedagdgicas a la luz de

una educacion conforme a otros valores.

O sea que es en esta problematica de los grandes cambios sociales que
ocasionan la necesidad de replantear los fines y valores de la modernizacion
educativa es donde podemos apreciar algunas ideas del libro de Teresa
Yurén.

Este libro nos invita a reflexionar en torno algunas preguntas
fundamentales:

1. En un momento en que nos hallamos ante el fracaso del
proyecto socialista ;puede retomarse el pensamiento de Marx
para replantear los fines y valores de la modernizacion educativa?

2. Después del derrumbe del “socialismo real” ;podemos todavia
seguir sosteniendo una practica docente comprometida con las
luchas de emancipacion social?

3. ¢Cual es lugar de la teoria y el método de Marx en el trabajo
docente? ;cuales han sido los hallazgos y aportes de este método
a la investigacion educativa en México y en America Latina?

Aungue no encontramos en el libro respuestas directas a estas
preguntas, sin embargo existen planteamientos sumamente sugeren-
tes que merecen ser comentados en forma detenida. Vamos pues a
detenernos en sus tesis centrales.

Una de ellas consiste en que, en el caso de Mexico, la
modernizacion educativa no puede ser concebida simplemente
como una subordinacion a las necesidades del capital y la
eficientizacion de las instituciones educativas en detrimento de la
calidad formativa de la educacion, sino que se debe repensar la
dimensién de la eticidad.

Como parte de esta dimension de la eticidad se puede rescatar lo que la
autora denomina una “educacion valoral”, es decir, algo contrario a lo que se ha

T"Adolfo Sanchez Vazquez, “;De qué socialismo hablamos? “en Dialéctica, nim. 21, México,
1991, p.15.)

2 Teresa Yurén, Eticidad, valores sociales y educacion, Editorial Universidad Pedagdgica
Nacional, México, 1995. Ibid. p. 278. P.298
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dado en llamar “educacion de calidad” o de “excelencia”. Seguin este punto de
vista, la educacion en sentido de asumir la
ética como un proyecto conforme a valores se orienta a fines y
principios cualitativos ya que son insuficientes los parametros que se
establecen oficialmente para evaluar el trabajo educativo, sobre todo
porque en su mayor parte obedecen a aspectos cuantitativos.

Pero ademas para poder replantear adecuadamente los fines y los
valores de la modernizacion educativa, la autora nos aclara que hace
falta una perspectiva tedrica orientada a construir un nuevo proyecto
de sociedad. En este sentido es que insiste que no se puede hablar
de valores abstractos desligados de su contexto social.
No hay una sola sociedad ni unos valores generales. Lo que hay son
valores especificos de cada sociedad. Una educacion conforme a
valores tendrd entonces que definirse en funcion de un proyecto de
sociedad. Esto significa que los valores se relacionan forzosamente
con un contexto historico determinado. Mientras que Teresa Yurén
establece su distanciamiento con el proyecto neoliberal al mismo
tiempo no oculta su preferencia por el proyecto de Marx. Pero luego
aclara que no se trata del marxismo ortodoxo o dogmaético sino que
se trata mas bien de un marxismo critico. Si se quiere recuperar
este pensamiento critico, la autora sostiene que los maestros tendran
que retomar antes que nada una posicion ética. Para ello, es
fundamental no so6lo dejar de creer que la calidad depende de
mayor cantidad de estimulos econOmicos sino comprobar si real-
mente pueden ser capaces de aceptar nuevos desafios politicos con
base en nuevos planteamientos tedricos.

Cierto es que una gran parte de los maestros combativos en
México, al igual que casi todo el movimiento magisterial latinoame-
ricano, a Vveces cayeron en posiciones cerradas, doctrinarias, de un
marxismo bien intencionado aunque dogmatico o en el mejor de los
casos en posiciones ideoldgicas similares al de una via educativa
autogestionaria. No se puede afirmar que estas posiciones ya no
sirven y que lo Unico que cabe hacer es abandonar todo ideal de
emancipacion y de cambio social.

Es cierto que nos encontramos ante actitudes que parecen imposibilitar la
transformacion de la sociedad. Pero esto no significa aceptar que haya crisis
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total de todas las vias sino solamente de algunas. Es necesario revisar y
reexaminar cuales. En este sentido resulta esperanzador el libro de Teresa
Yurén, que de una manera seria nos ofrece varios argumentos para
fundamentar la necesidad de que la pedagogia rescate aquellos valores de la
modernidad como la libertad, la justicia y la igualdad social.

Uno de sus principales argumentos es no renunciar al marxismo (a pesar del
derrumbe del “socialismo real”) sino de reasumirlo de manera critica y haciendo
énfasis en la praxis. La “educacion valoral” tendria su sentido en la recuperacion
de los ideales de emancipacién que arrancan del proyecto ilustrado y contintian
con el proyecto socialista de Marx y otros proyectos democraticos como el de
Habermas.

Siguiendo a Hegel, Marx y a Habermas, la autora sostiene que la
educacion conforme a valores, como toda educacion, es fundamen-
talmente accion comunicativa y prepara al estudiante para participar
el comunidades de comunicacion con vistas a contribuir a la
racionalidad  social:

“Las competencias comunicativas aunadas a una praxis que se
orienta por un interés emancipatorio, han de orientarse a racionali-
zar el mundo y a dar sentido a la historia.”?

Una educacion escolar conforme a valores contribuye a hacer
posible que el educando deje de ser un simple objeto de influencia y se
forme como sujeto. En efecto, los procesos educativos en México y en
América Latina lejos de formar sujetos, solamente ayudan a reforzar la
dependencia cultural al acostumbrarlos al dogmatismo y al autoritarismo.

Por supuesto que la autora es consciente de las graves dificultades
que se presentan para realizar una practica educativa conforme a
valores y que responda a un interés emancipatorio. Sin embargo, como
ella misma aclara esas dificultades no implican necesariamente su
imposibilidad. Los factores claves en este punto son el docente y los
lineamientos didacticos: “sélo la docencia que es praxis es condicion de
posibilidad de la educacién conforme a valores.”*

No resulta extrafio encontrarse en el libro con ideas de filosofos de la
talla de Bloch, Lacan, Gramsci, Cerroni, Bobbio, Adorno y especialmente de
Agnes Heller. Al mismo tiempo se nutre de pensadores hispanoamericanos
como Adolfo Sanchez Vazquez, Luis Villoro, Javier Muguerza, Hugo
Zemelman, y muchos otros.
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En lo que se refiere a la fundamentacion en teorias pedagogicas, se remite
a autores que ya son clasicos por sus planteamientos criticos o de posiciones
de resistencia como H. Giroux, Paulo Freyre, J. Bruner y Gimeno Sacristan .
En este punto estoy de acuerdo con la autora al vincular los esfuerzos por
una educacion liberadora
con dichos planteamientos y no asi con lo que se ha dado en llamar
la “pedagogia socialista” de los paises como la ex Unidén Soviética o
Cuba. Creo que en esos paises al igual que con la teoria estética,
ocurre lo mismo en el caso de la pedagogia que ha sido, de manera
general, de tipo dogmatica y puramente doctrinaria.

Por las particularidades de México (que no ha sido ni es todavia
una nacion moderna) tiene cierta coherencia plantear que no
obstante que la escuela no ha cumplido plenamente su funcion
emancipatoria no se puede abandonarla y pugnar por una sociedad
desescolarizada, pues cumple y seguird haciéndolo aunque de
manera defectuosa y subordinada.

Ahora bien, después de reconocer la originalidad de las ideas
centrales del libro y después de apreciar el importante esfuerzo que
representd su elaboracion en circunstancias muy dificiles (cuando casi
todos dan por sepultado al marxismo), pasaré ahora a exponer mis
principales puntos de desacuerdo. Esto no significa subestimar esas
tesis sino retomarlas para hacer avanzar la discusion en ese terreno.

A mi modo de ver hay un tratamiento insuficiente del problema de la
posmodernidad a lo largo del libro. Segin la autora, en las sociedades
latinoamericanas  existen  solamente  los  paradigmas  educativos
premoderno y moderno. Como resultado de ello predominan dos ideas:
1) la del paradigma premoderno de ofrecer educacion conforme

a los principios de “posibilidad y conveniencia”.

2) la de paradigma moderno que homogeniza a los educandos
en los niveles basicos y se contribuye a la reproduccion de las
desigualdes sociales especializando a los individuos en los
niveles medio y superior.

Quiza es necesario incorporar un tercer paradigma que corresponde al
posmoderno. Esto significa que también los paises latinoamericanos se

T10id. p. 278,
“p. 298,
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encuentran por efecto de la globalizacion y las nuevas relaciones de poder en
una situacion donde se reformula la transmision del saber. Esta reformulacion
corresponde a la crisis de una racionalidad (la ilustrada). En este sentido la
educacién posmoderna requiere revalorar otros sistemas educativos segun
otros tipos de racionalidad. Esto no significa estar de acuerdo con los
planteamientos conservadores que justifican el fin del sujeto, dotado de razon,
de libertad y capaz de transformar la sociedad, sino al contrario se trata de
concebir la posmodernidad como una radicalizacion de la modernidad.

Podemos estar de acuerdo con algunos planteamientos de un
posmodernismo liberador o progresista que postula revalorar la
identidad no como homogeneizacién sino como diferencia. Esto es
lo que de algin modo, la autora vislumbra aunque de manera
confusa cuando advierte el concepto de particular propuesto por
Adorno. Si bien tiene razén al sefialar que no se puede dejar de
reconocer los valores de la diferencia, sin embargo es necesario
replantear lo particular y lo universal en otro sentido. Lo que parece
no advertir suficientemente es que el paradigma de la modernidad
pese a tener sus lados positivos (igualdad, justicia social, fe en la
razon, etc, también posee sus lados negativos (uniformidad cultural,
exceso de racionalismo y universalismo opresivo.

El paradigma de la posmodernidad rompe necesariamente con
los dualismos de la tradicion occidental; con su confianza exagerada
en el poder de la ciencia y de la técnica (pese a que han provocado
la barbarie y la destruccion de la naturaleza). El tercer paradigma
estaria mas relacionado con otros elementos que escapan a la razon
occidental. Pero en fin, ésta es una discusion abierta, de interés para
todas las instituciones educativas y que mereceria ampliarse (se
pueden incorporar a esta discusion otros trabajos importantes como
los de César Carrizales y Alicia del Alba.®

De todas maneras pese a mis desacuerdos, el libro es muy valioso. La
conclusion que se desprende de €l es que no hay razones suficientes como
para caer en la angustia y la desesperacién. Aunque habria que repensar y
revisar muchos casos como el de aquellos centenares de maestros disidentes,
revolucionarios o reformistas, que creian formar a los nifios y adolescentes
para un mundo perfecto esperando que la lucha de clases llevaria al poder al
pueblo...jya no es posible que sigan durmiendo con estas viejas certezas en la
“salvacion” o del advenimiento de una sociedad sin clases!. Se acabo la
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felicidad y la tranquilidad. Pero esto no es el infierno, sino simplemente el fin
de ciertos dogmas o suefios. Para los maestros que el suefio de la revolucion
social represent6 el simbolo de algo sagrado, de una juventud triunfante, de
“pureza”, hay necesidad de romper con muchos dogmas.

Y a pesar de todos los pesares, en América Latina, los jévenes maestros
de hoy y del futuro no dejaran de seguir luchando contra el capitalismo
neoliberal. Lo que pasara a la historia es la paradoja de los “lideres” de la
revolucion que a nombre del socialismo, construyeron una sociedad
autoritaria sin democracia.

Aunque en la situacion actual del socialismo contemporaneo
parece que no hay una salida, esto no quiere decir que en el futuro
tampoco la habra. Tiene que haberla ain cuando pasen dos o tres
generaciones. Quizd se podria afirmar siguiendo las sugerencias del
libro de Teresa Yurén, que si analizamos con cierto rigor racional los
grandes cambios de nuestro tiempo, podemos evitar caer en el
escepticismo o el dogmatismo, la angustia , la locura o la melancolia,
que finalmente nos llevan a la desmovilizacién y la paralisis practica.

Parafraseando al gran filosofo E. Levinas, se podria afirmar
también que, aln en aquellos maestros impacientes 0 desesperados
que s6lo conciben la accion para lo inmediato, puede haber una
nobleza muy grande en la energia liberada de la opresion del
presente. Actuar para cosas lejanas, en el momento actual en que
triunfa el neoliberalismo, en las horas sordas de esta noche sin
horas, es sin duda la cima de la nobleza.

El Tratado de Libre Comercio y el Plan de Modernizacién Educati-
va. El caso de la uam

¢Cudl es el resultado de la modernizacion educativa en México?
En términos generales, se advierte que la situacion del sistema
educativo mexicano se ha modificado sustancialmente por los
cambios surgidos del proceso de globalizacion mundial y las
exigencias del Tratado de Libre Comercio. Esta modificacion ha

> César Carrizales (compilador), Modernidad y posmodernidad en educacion, UAS y AAEM,
México, 1990; y Alicia del Alba (compiladora) Posmodernidad y educacion, UNAM-Porra,
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afectado los fines y valores tradicionales de la educacion en México. Una
nueva filosofia, la de la competencia (del mercado), campea en todos los
ambitos de la sociedad mexicana, incluidos los de la educacion bésica,
media, superior e incluso de la investigacion cientifica.

Aunque el TLC no toma en cuenta la educacion (porque sélo establece
reglas para el libre intercambio de mercancias), sin embargo ha tenido
impactos que no se pueden minimizar. La apertura comercial y sus
demandas de productividad y modernizacién sobre el sector productivo se
transfieren directamente (y de manera mecanica, sin ninguna reflexion) al
sector educativo, implicando una profunda transformacion en todos sus
niveles.

Desde el punto de vista oficial, la apertura comercial que implica
la reforma de la estructura econdmica del pais y el nuevo papel no
interventor del Estado, ha ocasionado una transformacion altamente
positiva de la educacion en términos de una nueva perspectiva de
“no  tutelaje” 'y de  “productividad”. La bdsqueda de
la “excelencia académica” y la integracion de las universidades al
sistema productivo permite a Mexico, integrarse al Primer Mundo,
facilitando ademas ascender al estudiante a la condicion de “cliente”,
revaluar al catedratico con sistemas de productividad e infundir en
las casas de estudio nuevos valores como la rentabilidad, dinamis-
mo, eficiencia, etc., valores propios de la “auténtica empresa”. Pero
hay que advertir que estos nuevos valores se han impuesto
verticalmente, (al igual que dentro del magisterio) sin ninguna
consulta de las bases. Los nuevos valores convierten practicamente a
todas las casas de estudio en “herramientas de modernizacion
social” (sustituyendo asi su tradicional funcion de conciencia critica
del pais).

Parte fundamental de estos valores de la modernizacion es la llamada
“cultura de la evaluacion” que bajo el pretexto de una medicion de las
actividades académicas (docencia, publicaciones, posgrado, etc.) ha
terminado imponiendo una especie de cultura desintegradora, es decir, de
lucha a muerte por conseguir puntaje con el fin de recibir estimulos y becas.
Paraddjicamente, esta cultura evaluadora que funciona a nivel individual e
institucional ha traido, como consecuencia, una mayor diferenciacion en el
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sistema educativo, al imponer criterios homogéneos imposibles de lograr. Tal
es el caso de la llamada “Carrera Magisterial” que lejos de beneficiar a la
mayoria de los maestros se ha convertido en un filtro de diferenciacién de
una élite privilegiada de la sep.

También es el caso de universidades como la Universidad
Auténoma Metropolitana que, desde 1990, ha establecido diversos
mecanismos para aumentar las percepciones de los académicos,
pero que al ser impuestos de manera unilateral e individualizada,
anulan en los hechos los contenidos sustantivos de la contratacion
colectiva. De esta manera, los llamados “Estimulos a la docencia
e investigacion”, “Premio a la investigacion”; “Nombramiento de
profesor distinguido”; “Beca de apoyo a la permanencia del personal
académico”; “Premio a la docencia”; “Catedras universitarias”; “Becas
al reconocimiento de la carrera docente”; etcétera, sdlo son sistemas
de productividad analogos a los que existen en cualquier empresa
comercial y que, entre otras cosas, han ocasionado mayor diferen-
ciacion y privilegios (como lo sucedido con la “Carrera Magisterial”).

En cuanto a las universidades como la unam, el proceso
modernizante ha ocasionado una creciente enemistad y rivalidad
académica, ademas de la desaparicion de muchos equipos de
investigaciébn que se vieron empujados a buscar mejores salarios en
instituciones privadas. En este sentido han resultado muy errados
aquellos planteamientos de funcionarios como Salvador Malo (ex-
Secretario General de la unam) que, dando por hecho la integracion
de Meéxico al mercado mundial y a la economia estadounidense, han
propuesto qué hacer para competir adecuadamente. Segun las
experiencias de numerosos académicos de la unawm, estas propuestas
de quehaceres s6lo han incrementado la burocracia y la corrupcion,
ya que se crearon infinidad de ‘“comisiones de evaluacion” al
extremo de que, ahora, casi todo el personal académico se dedica sélo a
llenar y acumular papeles para evaluar o ser evaluado (en vez de concentrar
sus esfuerzos a investigar y ensefiar).

Por su parte las autoridades de la uam, ha expresado que se trata
en estos momentos de globalizacion de la economia y la cultura de
producir profesionistas de calidad internacional.

Claro que este objetivo supone asumir las consecuencias de la
cultura evaluadora. Pero ademés, el problema es que no considera
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como posibilidades reales una serie de mejoras que de ahi se derivan, como
por ejemplo ;cédmo competir cuando no se cuenta con bibliotecas
actualizadas? ¢es posible competir formando estudiantes que no tienen becas
ni ningln tipo de apoyo econdmico? ;es posible competir con base en planes
de estudio mal organizados de licenciaturas y posgrados?

En realidad, estas propuestas de quehaceres ha generado un discurso
dominante que postula para las universidades el abandono de su funcion
critica y la adopcién de acciones de reforma que permitan enfrentar los
problemas de mercado. Inclusive, este discurso se permite advertir de los
peligros latentes para el sistema de educacién superior, si sus instituciones
no saben hacer frente 0 no se adaptan a las nuevas necesidades. Entre esos
peligros se sefialan de manera persistente, que las universidades se
constituyan en una rémora o un lastre para el Tic, y que en esa circunstancia,
su espacio sea ocupado por instituciones extranjeras que se establezcan en el
pais. Se pretende asi que las universidades orienten su accion hacia las
necesidades vinculadas con la economia de mercado.

Aunque numerosas autoridades académicas ven lo educativo
como una transferencia de los procesos de modernizacion econdmi-
ca, sin embargo para las clases dominadas el problema del Tic tiene
aspectos que no se reducen a cuestiones de balanza comercial y por
tanto a los altos intereses empresariales. Por una parte, los
intelectuales del sistema han defendido con argumentos poco
convincentes los éxitos y logros del proceso de la modernizacién
educativa. Pero estos argumentos se desvanecen cuando se advierte
que resultan injustificables los aumentos de las cuotas a los
estudiantes o la intervencion truculenta de los empresarios privados
en el “negocio” de la educacion. En el caso de la uawm- Azcapotzalco,
por citar un ejemplo, ;como disimular la utilizaciébn descarada de sus
laboratorios por la firma transnacional Hannfin Parker Corp. considerada
como una de las mas importantes proveedoras de productos militares al
Pentagono de Estados Unidos? Segun datos de Hugo Aboites, el Centro de
Capacitacion Parker-uam, inaugurado el 18 de enero de 1993, se encuentra
en un area de 310 metros cuadrados en el campus de la uam-Azcapotzalco:
“aungue no se conecte directamente, por ahora, con la difusion y desarrollo
de la tecnologia militar, si se inserta en la l6gica de una corporacién con
fuertes intereses en la rama militar” 8

Dejando de lado el aspecto escandaloso de este asunto, aqui se ilustra
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bien el peligro real de que el financiamiento estatal de las universidades
publicas se restrinja, cada vez mas, obligando asi a obtener una mayor
“eficiencia y productividad” bajo el argumento de que la universidad es para
pocos. No resulta entonces muy insolita la afirmacion de Hugo Aboites en
sentido de que:

“Podria darse la situacion absurda y aberrante de que la universidad
publica genere tecnologia y conocimientos militares que sirvan para
reprimir las manifestaciones de inconformidad de la pobreza, de los
asalariados que con sus impuestos subsidian el desarrollo de la
tecnologia y el conocimiento universitarios” 7

Ahora bien, esto lleva a plantearnos un problema fundamental a
la hora de intentar un balance de la modernizacion educativa: ;cudl
ha sido la reacciobn de los maestros y de las fuerzas politicas de
oposicién? ;qué han dicho los criticos, desde dentro y fuera del
sistema?. Al parecer se ha cuestionado la transferencia entre lo
educativo y lo econdmico también como un asunto de legitimacion
politica, ademas de que dichos logros solo constituyen nuevos
instrumentos de control y manipulacion cultural. Estos planteamien-
tos criticos contra la modernizacion educativa, son correlativos de la
modernizacion econOmica y politica. Dicho cuestionamiento tiene
su base en la necesidad de rescatar los aportes y los valores
culturales de la revolucion mexicana (educacion publica gratuita, laica, no
elitista). El proceso de modernizacion educativa al negar estos aportes y
valores, se convierte entonces en una alquimia politica para convertir los
anteriormente llamados “derechos inalienables” de campesinos y obreros en
obstéaculos al progreso y residuos de un “pasado muy lejano”.

Cierto es que por el lado de la oposicion, lo que ha predominado hasta
ahora, es un tono apocaliptico que busca proteger ese pasado sobre la
exclusiva base de prevenciones que demandan censura. Tal es, por ejemplo,
el argumento contra el control y la manipulacion cultural. Pero como dice
Carlos Monsivais, el problema no es la virginidad de las culturas sino la
destruccion de las economias y la subordinacién de la nacién al rango Gnico
de productora de materias primas y exportadora de mano de obra barata:

“Hasta ahora llama mas la atencién el tono apocaliptico por
identificarsele con la vision de los vencidos, y el lamento tradicional
de los nacionalismos aplastados por el progreso”8
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Como sefiala el mismo autor, esta reaccion apocaliptica no debe hacernos
perder de vista el hecho de que,

“es de consecuencias mas lamentables y reales el sentimiento de
funcionarios y empresarios que deposita la utopia en el TLC,
considerado unilateralmente el momento de llegada al Primer
Mundo. La formulacién ensofiadora o utopica es, de hecho, la
renuncia a cualquier problematizacion, es dar por sentado que el
solo acto de la firma liquida los siglos de atraso y escasez.”

La utopia de los empresarios también se puede atribuir a un culto
fetichista de la técnica como sinénimo de progreso econdmico. En
este sentido, el fetichismo tecnoldgico se ha vuelto el nicleo de la
ideologia de la modernizacion educativa. Por méas que se quiera
negar, la modernizacion (entendida ésta como apertura econémica y
fe en la técnica) no es algo nuevo.

En los hechos México ya abri6 sus fronteras a lo econdmico hace muchas
décadas. Por esta razdn, la actual modernizacion no es original sino parte de
una serie de modernizaciones anteriores. Histéricamente, la educacién ha
desempefiado en este proceso, un papel central. Asi los gobiernos
posrevolucionarios desplegaron una estrategia educativa destinada a unificar
ideoldgicamente a la nacion y al mismo tiempo a organizar las diferencias
entre las clases y regiones del pais.

Hay pues, una larga tradicién por la cual la ideologia de la modernizacion
se presenta como el “progreso”. Esto es quiza lo que habria que cuestionar.
Bajo el fetichismo de la modernizacion se presenta un culto desmedido hacia
la técnica como si este elemento trajera magicamente, de por si, el
“progreso”. Tanto es asi que ademas de consagrar a la cultura evaluadora
claramente tecnocratica, se consagra también una tendencia a la homo-
geneizacion cultural. De tal modo que la modernizacion educativa no puede
dejar de oponerse y excluir otros tipos de educacion popular (como por
ejemplo aquellos que son propios de las culturas indigenas y que segun los
tecndcratas son equivalentes al atraso).

El balance del Plan de Modernizacion Educativa tiene que ser

% Entrevista de Sergio Loya a Hugo Aboites “Regatea la UAM recursos para sus empleados y
apoya en cambio a una transnacional”, en Proceso, n.904, 28 de febrero de 1994, p.41.
" Ibidem.
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también un balance de los cuestionamientos por parte de la poblacion
indigena del pais. Ahora todavia es prematuro intentar el balance de sus
lecciones: tomas de conciencia, nuevas valoraciones y quizd esperanzas
recobradas. Pero lo que de ninguna manera resulta ya prematuro, es
intentar un balance en relacion a lo sucedido con las universidades y la
educacion superior en México. Aqui, la experiencia de la uam puede ser
muy ilustrativa en cuanto nos permite reflexionar sobre nuevos problemas.
Si bien es cierto, que es necesario producir “profesionistas de calidad
internacional”, (objetivo indispensable para una politica de desarrollo
nacional), sin embargo, esto no significa que las universidades mexicanas
deban vincularse forzosamente con los intereses de un sector de
empresarios 0 con una empresa transnacional en particular. Es necesario
que, conforme a un proyecto de desarrollo nacional, se vinculen con los
intereses de toda la sociedad. Es necesario recuperar su tradicion de
autonomia, tanto con respecto del poder politico como del econémico;
con valores y conocimientos distintos a los que dictan la logica de las
empresas transnacionales, o sea intereses diferentes a los de la explotacion
y de la guerra.

El caso de la Universidad Pedagogica Nacional
Samuel  Arriardn y  Elizabeth  Herndndez

Después de mas de un afio de evaluar la investigacion que se realiza
en la UPN fue presentado el informe de la comision coordinada por
el Dr. Pablo Latapi. Esta comision tuvo un caracter externo y estuvo
integrada por Maria de lbarrola, Justa Ezpeleta, Margarita Gémez y
Felipe Martinez, ademas de Pablo Latapi.

La presentacion pulblica de esta evaluacion fue realizada de dos
maneras: a través de una nota periodistica en La Jornada (donde se
enfatiza la “pobreza teodrica” de los investigadores) y a través de un
resumen en la revista Perfiles Educativos y donde se aclara que no
se dan a conocer datos “confidenciales”?

8 Carlos Monsivéis, “De la cultura mexicana en visperas del Tratado de Libre Comercio”, en
Gilberto Guevara Niebla y Néstor Garcia Canclini, La educacion y la cultura ante el Tratado de
Libre Comercio, op. cit, p.208

° Ibid
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En este trabajo no tomaremos en cuenta la citada nota periodistica por su
connotacion claramente sensacionalista. Tomaremos en cuenta sélo el resumen
publicado en la revista, que avala el informe “por su relevancia metodoldgica y
por las recomendaciones finales que sistematizan los aspectos que debe
atender cualquier institucion de investigacion en su organizacion,
normatividad y funcionamiento” !

A nuestro modo de ver los resultados de la evaluacion son
discutibles desde el punto de vista académico, ya que la evaluacion
se ha hecho con base en criterios poco objetivos y una metodologia
inductiva orientada claramente por el modelo neoliberal.

Para comprender los objetivos reales de esta evaluacion a la
investigacion de la UPN, hay que tomar en cuenta el contexto historico y
las circunstancias en que se aplicada. En realidad tal evaluacion
corresponde a los esfuerzos neoliberales por construir una cultura de
evaluacion acorde con los cambios impuestos por el Tratado de Libre
Comercio. No es casual que los criterios de la comision evaluadora
coincidan plenamente con los criterios del CENEVAL y de la OCDE. Como se
sabe, los objetivos de estas organizaciones corresponden a los objetivos
neoliberales tanto a nivel nacional como internacional. Al intentar aplicar a las
universidades los criterios eficientistas, productivistas de las empresas
transnacionales, estan logrando transformarlas en herramientas de modernizacion
social. En esta légica de servicio a la cultura evaluadora neoliberal se comprende
que la evaluacion de la investigacion de la UPN sigue fielmente la politica de
imponer valores mercantiles al sistema educativo bajo el pretexto de una medicion
de las actividades académicas (publicaciones, posgrado, etcétera.).

Los resultados de la evaluacién

El informe pone en evidencia la escasez y la deficiencia de la
investigacion que se realiza en la upn. De un total de 95 investigado-
res, el grupo de personas evaluadas positivamente para tareas de
investigacion apenas son 39 (cuyas calificaciones son: 6 “muy
buenos”, 33 con perspectivas de desarrollo y 31 son “insuficientes”.
Del resto de los investigadores (90) se dice que no presentaron sus
trabajos porque “no los tienen” y ademas ocupan plazas que
“podrian ocupar personas productivas”:
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“Estan 90 personas que no contestaron el formulario y que supuestamente
dedican parte de su tiempo a la investigacion... Hay muchas indicaciones de
que una buena parte de esas personas representan una carga para la
institucion ocupando plazas que podrian ocupar personas productivas.”
(sic) 12

Esto es sOlo una suposicion. El informe no da pruebas ni lo

fundamenta en modo alguno.

Otros resultados del informe indican:

- Que muchos de los académicos que trabajan en la Direccion
de Investigacion ‘“obtuvieron plazas de investigador sin cum-
plir requerimientos minimos y que no han logrado obtener las
calificaciones necesarias.” Esta es una verdad archisabida. Esas
verdades ya fueron dichas anteriormente por méas de diez comisiones
internas de evaluacion. En vez de ofrecernos explicaciones
fundamentadas sobre las causas estructurales del problema, la
Comision Externa sélo nos reitera esas mismas verdades (dada la
naturaleza de su metodologia inductivista incapaz de decir nada
nuevo y relevante).

El falso mecanismo l6gico de la metodologia particular es
conocido: basta declarar el fracaso de una experiencia particular
para declarar el fracaso general. Cuando se sefiala que hay algunos
investigadores que no producen, se llega a la falsa conclusion de
que toda la investigacion hecha en la institucion es muy deficiente.
Asi procede siempre la logica neoliberal. Como ha explicado Adolfo
Sanchez Vaézquez esta trampa de generalizacién ilegitima se ha
aplicado muchas veces, incluso en el nivel de la politica internacio-
nal. La Ultima vez fue aplicada cuando a partir del fracaso de la urss
(una experiencia particular) se declar6 fracasado todo el socialismo
y el marxismo en general.’®

- Que los investigadores conforman un grupo que “tiende a

envejecer”. Esto significa que segin la logica neoliberal la

U Pablo Latapi, Maria de Ibarrola, Justa Ezpeleta, Margarita Gomez y Felipe Martinez, “La
investigacion educativa en la UPN: una evaluacion”. En Perfils Educativos. Tercera Epoca,
ndm. 78, volumen XIX, México, 1997.

T bid.
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productividad en investigacion no se relaciona con la madurez, sino
Unicamente con la juventud (como en una fabrica obviamente).

- 13 cuentan con doctorado , 18 con estudios de doctorado y 41 con grado
de maestria. Hay 6 en el SNII. Comparado con la produccion promedio de
otras universidades, la productividad total de la uen seria muy baja: hay
apenas 150 libros escritos, 315 articulos, 156 ponencias, 122 tesis dirigidas
de licenciatura y 19 de maestria. (Estos datos que desde la perspectiva del
evaluador parecen negativos, para los evaluados reflejan lo que se ha podido
lograr a pesar de las adversas condiciones académicas. Desde esta
perspectiva se comprueba que con tales recursos humanos es posible
implementar un doctorado y maestrias de excelencia).

Pero, comparar la produccion de la upn con la de otras universida-
des es como acostar una hormiga con un elefante (tratando de obtener
un resultado), es decir, medir dos cosas distintas con el mismo parametro. Se
olvida que la urn no tiene autonomia ni una ley organica que le permita
desarrollar sus propios proyectos. La Comision Externa pasa por alto la historia
de la uen que, al estar subordinada a las demandas de la sep, ha tenido como
referencia fundamental la formacion y actualizacion del magisterio (elaborando
materiales para la innovacion didéactica). Desde su fundacién nunca se exigio a la
uPN que produjera materiales de investigacion propios de una universidad, ya
que se considero prioritaria la educacion basica. La exigencia de “mas y mejor”
investigacién recién se da con la implantacion del modelo neoliberal que
convierte en prioritaria la educacion superior (como exigencia fundamental para
la firma del Tratado de Libre Comercio). Como dicen Gilberto Guevara y
Néstor Garcia Canclini:

“El mayor intercambio con Estados Unidos y Canadd, como también
con otras regiones, exige interrogarse sobre las condiciones de corto
y largo plazo que México debe atender para volverse mas competiti-
vo, pero también para tener un desempefio sociocultural adecuado
en un mundo en globalizacion. Por ejemplo, las nuevas inversiones
estadounidenses en nuestro pais reclamardn una mayor calificacion
de la fuerza de trabajo.”

La Universidad Pedag6gica no puede compararse en modo

" Thidem.
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alguno con otras universidades porque carece de apoyos elementales e
infraestructura basica para la investigacibn (como la existencia
de una sélida editorial). Por otra parte, ;cOmo se puede pedir aqui
que alguien se dedique a la investigacion cuando ésta es totalmente
subvalorada? (la docencia da mas puntos); ¢como pedir “mas
y mejor” investigacion cuando los salarios son tan bajos? (un
profesor investigador de tiempo completo de la UNAM o de la UAM
gana un promedio de 20 mil pesos mientras que en la UPN no
alcanza ni 10 mil).

Los resultados de la evaluacion no sorprenden, pues, a nadie. Lo
que sorprende es que toda la culpa se atribuya a los académicos.

En realidad la Comision Externa encubre el hecho de que la verdadera
responsabilidad la tienen las autoridades de la SEP que han sido
incapaces de dar continuidad y sentido a todas las actividades de la UPN.
Mientras que en las universidades autonomas existen mecanismos de
eleccion y periodos establecidos para la permanencia de las autoridades,
lo que garantizan largos afios de continuidad (necesarios para consolidar
editoriales, centros e institutos de investigacion), en la UPN por el
contrario los continuos e injustificados cambios de administracion
constituyen la verdadera causa de la “pobreza tedrica y de la baja
produccién” de los investigadores.

Ciertamente hay mucha irresponsabilidad en algunos académicos al no
actualizarse en forma permanente o en acomodarse a lo que da mas puntos.
Pero en definitiva la mayor responsabilidad recae sobre todo en las
administraciones que en vez de apoyar la investigacion han hecho lo
contrario. Basta citar como ejemplos la suspension de proyectos
especializados que lograron consolidarse como la revista Pedagogia (Tercera
Epoca) que través de 10 nimeros pudo publicar més de 200 articulos de
aceptable calidad, o la publicacion mediante dictamenes elaborados por
pares.

Hay pues bastantes pruebas que hacen dudosa la objetividad
cientifica de la evaluacion aplicada a la UPN. Por tanto tenemos
suficientes razones para cuestionar el trabajo y las recomendaciones
de la Comision Externa.

Para muchos académicos de la UPN que aceptaron ser evaluados

B Cfr. Adolfo Sanchez Vazquez, Filosofia y circunstancias, Anthropos-UNAM, Madrid, 1997.
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confiando en la honestidad intelectual del Dr. Pablo Latapi, dicha evaluacion

produjo una decepcion por su evidente apego a criterios cientificos caducos

y anacrénicos. Estos criterios son:

a) que la “buena” investigaciébn debe ser empirica;

b) que se debe dar prioridad a la investigacion educativa en la
escuela.

a) ¢La buena investigacion es Unicamente la  empirica?

Al definir la investigacion empirica como la “buena” ,la Comisién
solo demuestra anacronismo  cientifico. ¢EsS que en alguna
universidad del mundo se admite todavia semejante falacia? Hace
muchos afios que en las universidades de México al igual que en la mayoria
de las de otros paises, se reconoce que la investigacién tedrica puede tener
suficiente calidad. En el departamento de Antropologia de la uam-1ztapalapa,
por ejemplo, existe una linea de investigacion del doctorado que se
caracteriza como investigacion tedrica. Por supuesto que este tipo de
investigacion también es altamente valioso y es reconocido en México por
instituciones como conAcyT que incluye ese tipo de proyectos dentro de su
padron de excelencia.

Evidentemente hay un contrasentido o flagrante contradiccion en el
dictamen de la Comision cuando se afirma que la buena investigacion es
Unicamente la de corte empirico. En el caso de la mayoria de los
investigadores de la uen se sabe por las evaluaciones anteriores que casi
todas son precisamente de corte empirico, lo cual explica su “pobreza tedrica
y su poca productividad” a lo largo de mas de diez afios.

b) ¢La investigacion educativa se reduce a la escuela?

Al reducir la investigacion educativa a la escuela, la Comision
Externa da otra prueba de anacronismo cientifico (;0 acaso sea
mejor decir también de “pobreza teorica”?). Se pasa por alto el
hecho de que hace muchos afios numerosas instituciones de

1 Cfr. Gilberto Guevara Niebla y Néstor Garcia Canclini, (coordinadores), La educacién y la
cultura ante el Tratado de Libre Comercio, Nexos—Nueva Imagen, México, 1992, p. X
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investigacion educativa en México (como por ejemplo el pig) enfocan sus
principales esfuerzos mas alla del &mbito escolar.

Es que en efecto, la escuela es s6lo una parte o una isla en un
océano. Limitar la investigacion a la escuela es ahogarla en un vaso
de agua. La Comision solo sefiala que hay prioridades nacionales.
Una de ellas seria justamente resolver problemas como la deser-
cion escolar. Pero, en vez de argumentar académicamente, la
Comision se limita a reiterar planteamientos caducos para sujetar
a los investigadores a las necesidades de la politica educativa
neoliberal ;no es también un contrasentido que a la vez que esa
politica desea resolver la desercién, la provoca con medidas
abiertamente elitistas? ;,como se va a resolver la desercidn escolar
cuando los mismos politicos neoliberales fomentan la idea de que
solo estudien los ricos?

Es lamentable que la Comision Externa pase por alto este tipo de
condicionamientos sociales. En vez de explicar los factores econémicos y
politicos que determinan la situacion de la investigacion en la uen, se aferra
todavia a criterios cientificos caducos como el de concebir la problemética
educativa al margen de los problemas de la sociedad. Con absoluta falta de
sensibilidad académica la Comision descalifica a quienes intentan desarrollar sus
investigaciones en otros ambitos actualmente considerados en el nivel
internacional como investigacion de punta (por ejemplo la educacion a través de
la familia, los medios de comunicacién, la educacion virtual, intercultural,
etcétera). Estas formas de educacion extraescolar también constituyen parte de
las prioridades nacionales de investigacion cientifica ya que son exigencias de la
realidad social en que vivimos. Pretender que la investigacion educativa se
reduzca a la escuela es concebirla a espaldas de la realidad.

Esta pretension absurda por parte de la comisién evaluadora so6lo
demuestra que sus criterios de evaluacion estan muy rezagados (por
lo menos en 50 afios).

Ademas de erroneos por estar desactualizados, los criterios para
evaluar la investigacion en la upn resultan poco claros y confusos:
“La ce (Comision Externa) decidié distinguir la investigacion acadé-
mica estricta y la produccion de desarrollo educativo, e incluir
ambos géneros en sus evaluaciones.” En cuanto al porqué o el para
que, la Comision prefiere no decir nada. En realidad no puede
hacerlo (por méas que quisiera) dada la naturaleza misma de su
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metodologia inductivista que sélo le permite derivar en datos
descontextualizados, mediciones parciales y verdades a medias
obtenidas a través de costosas e indtiles rumias cuantitativas.

No es suficiente indicar que se ha seguido “una metodologia” o
que se ha guiado por “categorias de calificacion”. Si no se plantean
argumentos academicos convincentes no se tiene credibilidad
cientifica alguna y la evaluacion solo es una demostracion de
autoritarismo burocratico. Lo que observamos en realidad es una
profunda crisis de la cultura de evaluacién neoliberal (dado el
agotamiento de los paradigmas empiristas, positivistas, puramente
cuantitativistas.

LA IDEOLOGIANEOLIBERAL
Mauricio Beuchot

1 Introduccion

En lo que viene a continuacion, me ocuparé de hacer algunas
criticas al neoliberalismo. Lo haré centrado en las consecuencias que
tiene para el hombre mismo, en el terreno de la antropologia
filosofica y de la ética. Lo veré, pues, como una ideologia
econdmica, politica y social, que trae consecuencias nefastas para el
ser humano. Es demasiado conocido como para detenernos dema-
siado en su tipificacion.! Baste decir que exacerba hasta lo indecible
la libre empresa, la libre circulacion y la libre competencia del
liberalismo antiguo o clasico. Y, ya que es un capitalismo extremo,
estd polarizado hacia el consumo y, por ende, al hedonismo como
sentido de la vida. Se oculta con diferentes mascaras, pero ha sido
detectado como  neoliberalismo,  neocapitalismo y  neocon-
servadurismo.? Son sus principales nombres, y corremos el peligro
de que, con la globalizacion, se haga omnipresente. Por eso urge
sefialar sus consecuencias en cuanto al sentido del hombre, de su
vida y sus acciones.

2 El encerramiento en lo privado y el abandono de lo publico

En primer lugar, el neoliberalismo es una ideologia® que va
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contra el hombre. Podemos verlo en la imagen que de él ofrece. Un hombre
centrado en si mismo, en el egoismo, en la egolatria, en el narcisismo.
Inclusive, si lo exhorta a tener cierto ascetismo, cierto sacrificio, es para
disfrutar mas, para gozar mejor. Tiene entronizado el hedonismo. La raiz de
toda su filosofia del hombre es el individualismo. Este individualismo, tal
vez méas que centrado en la inteligencia o en la razén, esta centrado en la
voluntad, en el deseo. Es un subjetivismo voluntarista, peor que el
racionalista. Se ha dicho la postmodernidad asi lo ha proclamado que el
S u i e t 0
ha muerto. Habria que ver qué tipo de sujeto es el que ha fallecido.
Ha muerto el sujeto cartesiano, el sujeto racionalista, claro vy
distinto, autoposeido. Pero ha sido sustituido por otro tipo de
sujeto, peor que el anterior, un sujeto volitivo, deseante, que hace
gala de su arbitrariedad.

Es curioso ver que entre todos los posmodernos, tanto los
antimodernos como los neoconservadores, se esta difundiendo vy
haciéndose presente el neoliberalismo, a caballo de la globalizacion,
ese neocapitalismo que no es sino un capitalismo mas radical,
més cruel y procaz. Asi, vemos que Savater escribe una Etica del
amor propio®, con un titulo ambiguo, pues se podria profesar un
sano amor propio; pero se trata mas bien de un amor propio insano,
egoista, despreocupado de los demas, no solidario. Asi también
comprendemos que Esperanza Guisdn haya escrito un Manifiesto
hedonista®, el cual es muy claro.

Pero el modelo de hombre neoliberal estd lleno de angustia y de
tension, pues la dindmica econdmica que se lleva asi lo tiene, esta lleno
de envidia, y, por tanto, de rencor. Donde hay soberbia 0 egoismo hay
envidia, van de la mano. Y es que el neoliberalismo desata las fuerzas
ciegas de la competencia. ElI competitivismo estd a la orden del dia; se
tiene que demostrar que se es competente, todo se va en rivalizar. Se
enlaza a los fuertes. No se considera competentes a los viejos, a los
débiles, etc. Pero eso no es lo peor. ElI que compite no ama, pues esta
muy ocupado en ver a los demas como rivales. Una filosofia del
hombre, o antropologia filosofica, mas que con argumentos, convence
con la imagen de hombre que presenta. Si es un icono atractivo o
repulsivo. Se ve en €l toda la fuerza de su contenido.
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Es cierto e innegable que el neoliberalismo tiene algunos valores
parciales: el cultivo de la individualidad, hasta cierto punto, es
buena; asi como la autorrealizacion y el desarrollo de la libertad. Pero le falta
el contrapeso de la igualdad. El liberalismo corre siempre el riesgo del
individualismo, y el igualitarismo o comunitarismo el del totalitarismo. Es
algo valioso la realizacion de si mismo, la actualizacion de las propias
potencialidades; pero puede ser llevada al extremo, y convertirse en vicio. Se
ve en lo que ahora se llama self care, cuidado de si mismo. Hasta la expresion
resulta chocante. Conducir a ese vicio es lo que hace el neoliberalismo. El
consumismo, que es su clave de bdveda, tiene una raiz egoista e
individualista extrema. Requiere una nocién de hombre que esté cerrada en
si misma. El hombre como deseo de si. Esto es, no un deseo del otro, de lo
otro, no una apertura a la alteridad, pues una intencionalidad abierta a la
alteridad rompe el narcisismo, el egoismo y confiere una gran perfeccion,
sino un deseo egoista, de autosatisfaccion, de satisfaccion sélo de las
necesidades, impulsos o pulsiones de uno mismo. El neoliberalismo padece
la lacra 0 enfermedad que ha tenido desde sus origenes, a saber, la cerrazon
en el yo, la instalacion en el sujeto, en el individuo, lo cual conlleva una
extrema cerrazén para con el otro.®

Precisamente la intencionalidad abierta al otro (Tomas, Brentano,
Lévinas) es el antipoda del neoliberalismo. Ya simplemente el tener
que responder a tantos estimulos que agobian al yo en lo mas
doloroso: el narcisismo.” Se estimula el nervio del narcisismo, pues
se tiene que ser capaz de trabajar y producir, de ganar mucho
dinero, de ser competente, competitivo. El bienestar es el objetivo
del estado y la sociedad. El bienestar, el estar bien, de capacidades,
de salud, de estética, de apariencia. Por eso se desdefia al no
trabajador, o no productivo, al desempleado, al viejo, al enfermo, al
no bello, etc., y todo mundo se ve empujado a aparentarlo. Se

1 Para la caracterizacién del neoliberalismo seguimos a J. G. Merquior, Liberalismo viejo y
nuevo, México: FCE, 1991, pp. 15 ss.

2 Cf. J. M. Mardones, Neoconservadurismo. La religion del sistema, Madrid: Fe y Secularidad,
Santander: Sal Terrae, 1991; H. Dubiel, ;Qué es el neoconservadurismo?, Barcelona: Anthropos,
1993.

% John Gray niega que pueda haber una ideologia filosofica liberalista, ya que éste como Rorty
ha renunciado a los metarrelatos. Cf. J. M. Hernandez, “El liberalismo ante el fin de siglo”, en
F. Quesada (ed.), La filosofia politica en perspectiva, Barcelona: Anthropos, 1998, pp. 147 y
152-153.
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aparenta mucha capacidad, competencia, especializacion, titulos a granel. Se
finge juventud y belleza; para lo cual, el endiosamiento de ejercicios, dietas,
etc. Todo el mundo afecta y presume de riqueza, estatus, jerarquia, poder. La
prepotencia pretendida esta a la orden del dia, la exhibicion de ropas, autos,
viviendas, que den la impresién de riqueza y poder.

3 Més alla de la libertad y la dignidad

El liberalismo hace profesion, en primer lugar, de libertad. Pero
la libertad se dice de muchas maneras. Veamos cuales son las que
comprende. Benjamin Constant distinguia las libertades de los
antiguos y las libertades de los modernos. Las de los antiguos
eran las de participar en la toma de decisiones, el establecimiento
de leyes, el juicio de los propios magistrados, esto es, libertades
publicas. Estaban sometidos al estado en la mayoria de las cosas.
Por eso las libertades de los modernos son las de la politica, las
de la democracia. La libertad como autonomia. Hay libertad de
accion, de pensamiento, de asociacion, etc. Pero a veces las
libertades de los modernos, que son privadas, esto es, las
individuales y que dan origen al neoliberalismo, son nocivas sin
las de los antiguos.

En efecto, la libertad de los modernos se da sobre todo en el
campo de lo econdmico. Las ya mencionadas libre empresa, libre
circulacion y libre competencia. Tal es el hombre libre que quiere el
neoliberalismo. Un hombre que es libre para emprender el negocio
que quiera, aunque sea de cosas que no van en pro del bien comun,
aunque se trate de producir cosas inutiles y hasta nocivas, como las
que cada vez abundan mas con las necesidades inducidas.® También
esos productos, esas mercancias, pueden venderse a quien se desee,
pueden circular libremente, aunque no hagan falta. Pero, sobre
todo, se puede competir libremente con las empresas de los otros,
hasta hacerlas quebrar. Quita, pues, la solidaridad, vuelve solo y
desligado al hombre.

Asi como el conocimiento del hombre esta dafiado por el

* Cf. F. Savater, Etica como amor propio, México: Conaculta-Mondadori, 1991.
5 Cf. E. Guisan, Manifiesto hedonista, Barcelona: Anthropos, 1992.
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neoliberalismo, también afecta su voluntad, la libertad. Es una voluntad
de rechazo, de exclusion, de exclusividad y exclusivismo.? Es la lucha
contra los demas. Poco a poco va excluyendo a la mayoria y dando el
privilegio a una minoria, a unos cuantos. Especialmente los grupos
débiles, como los indigenas, quedan relegados. Inclusive se busca su
destruccion. La miseria devastadora, en la que se hunde a la mayoria, es
una guerra de exterminio, mas que una esclavizacion, que también la hay.
Es un genocidio; no s6lo de minorias, sino de las mayorias pobres. Pero
los mismos exterminadores se exterminan, pues se deshumanizan cada vez
mas. Por eso se llega a una sociedad suicida. Como esta centrado en el
narcisismo, el narcisismo es suicida; Narciso acaba por ahogarse, cuando
quiere abrazarse, reflejado en las aguas. Se da, pues, una cultura de muerte,
tanatica, que se centra en la pulsién de muerte; tal es el seguimiento del
solo principio del placer, no del principio de realidad. El principio de
placer encierra en uno mismo; en cambio, el principio de realidad saca
fuera de uno mismo, orienta hacia el otro.

Es también muy notorio que se desvanece el ideal de hombre politico del
neoliberalismo. En lugar del sujeto racional y politico que proponia en un
principio, se convierte en un sujeto irracional, ignorante y falto de juicio
politico. Es producto del proceso politico, que se muestra como una lucha
competitiva de las élites por el poder, mediante el acaparamiento de votos
del electorado, usando técnicas de propaganda falaces y manipuladoras.
Como dice Schumpeter, la politica, el proceso politico, parece un mercado
mas. Desaparece la democracia, pues si al principio lo que importaba era la
voluntad del pueblo, al final lo que importa es la voluntad del politico que ha
de guiar. Poco a poco se va transformando en una oligarquia, plutocracia o
despotismo de élite.!° La razén o racionalidad de las élites prepara la
irracionalidad en el pueblo, sus emociones sueltas, el seguimiento irracional
de la moda y las novedades. Van desapareciendo las posibilidades de
participacion. Cada vez el pueblo se ve relegado por el gobierno, pendiente
de las minorias de élite, esto es, de ricos.

El principio de la cultura neoliberal es la adiccion a ciertas cosas que hay
que comprar. Se llega a muchos excesos. Por ejemplo, la adiccion a la

® Esto ya habia sido preconizado por Lipovetski. Cf. J. Garcia Moran, “Retorno al sujeto”, en F.
Quesada (ed.), op. cit, p. 28.

" El propio Lipovetski lo vefa. Cf. también Chr. Lasch, The Culture of Narcisism, New York:
Warner Books, 1979.
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television e incluso a la droga. Parte del suicidio social que hemos
mencionado es el ecocidio, la drogadiccién; pero, también, la adiccion a la
television. De hecho, el modelo de placer es la droga. Lo que distiende al
hombre sin limites, y que después ata, que crea dependencia, para que
siempre se necesite y haya que comprarlo, conseguirlo. Pero el
neoliberalismo no solo destruye al hombre y grupos de hombres; también al
mundo, al ecosistema.

El origen del neoliberalismo es la creencia de que se puede dar
rienda suelta al deseo sin la razéon. El deseo no tiene fondo. Cree que
puede satisfacerse sin fin, enriquecerse sin limites. La racionalizacion
del deseo y de los bienes, sobre todo en circunstancias de escasez, es
lo que se necesita. De ahi surge la idea de distribucion justa. Pero el
neoliberalismo llega a considerar (como en Nozick!!) que toda
distribucién es injusta. Es quitarme a mi para darle a otro. Asi, lo que
falta en el neoliberalismo es una racionalizacion del deseo. No se
quiere decir que no tenga su racionalidad, su racionalizacion; pero
esta inclinada hacia el individuo y sus prerrogativas, no hacia la
comunidad. Es el endiosamiento del deseo individual. Por eso se
promueven ideologias o formas de pensamiento que lleven al
relativismo del deseo, sobre todo al relativismo moral. Todo se
justifica si es producto del deseo. Mi deseo legitima todo. Se
confunden los deseos con las necesidades. Todo lo que para mi es
deseo adquiere las proporciones de una necesidad.

4 La bancarrota cultural en medio de la riqueza material

Y aqui interviene el ambito cultural, lo simbdlico. La cultura es el
mundo simbdlico del hombre, de cada sociedad. Hagamos, por ello,
una especie de critica de la economia politica del simbolo, en
seguimiento de Baudrillard quien parodia a Marx, y hace ver que
ahora el problema se ha cargado hacia la produccion de signos, mas
que hacia la produccion de objetos.t? Con la globalizacion, la
trasnacionalizacion de los simbolos se acelera. ;Cuales son los simbolos de

5 Cf. R. Gonzélez Fabre, "La cuestion ética en el mercado”, en J. C. Scannone - G. Remolina
(comps.), Etica y economia. Economia de mercado, neoliberalismo y ética de la gratuidad,
Buenos Aires: Ed. Bonum, 1998, pp. 47 ss.
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esta cultura neoliberal? Asomémonos a sus simbolos, en ellos encontraremos
la carne o la substancia de su cultura, lo que contiene como depdsito de
sentido. Y vemos una cosa muy triste y decepcionante. Son sé6lo simbolos del
éxito, correspondientes al paradigma del hombre exitoso. El paradigma de
hombre es la persona exitosa. Todo estd encaminado al éxito, todo tiene
sentido por el éxito y todo justifica el logro del éxito. Y la mayor lacra, el
mayor fracaso es no ser exitoso. Inclusive hay tedricos del neoliberalismo
que hasta justifican moralmente el suicidio y la eutanasia, por aplicarse a
personas que no tienen éxito, que estan fracasadas. Se puede acabar con ellas,
se puede acabar con una vida que no sea exitosa. No tiene ya sentido. El
dolor, el sufrimiento, no tienen lugar, por eso no tiene cabida la donacion, la
oblatividad, que muchas veces es vista como fracaso, como sacrificio que no
conduce a ningin éxito material.

En la cultura que acompafia a una sociedad neoliberal se da una
acumulacion originaria del capital simbdlico, esto es, de los modos
de produccion de simbolos. El estado cubrira a la sociedad civil con
su manto de simbolos. Se pretende llegar a la perfecta concordancia
de estado y pueblo, o sociedad civil, ya que unos y otros coincidiran
en el ideal del consumo. Eso es matar a la sociedad civil, hacer que
sea devorada por el estado. Solo quedaria el estado, omnipotente y
omnipresente. Producir para consumir, no para crear; trabajar para
hacer circular, no para realizarse humanamente; ahorrar para
comprar mejor, sacrificarse esperando impacientemente el placer. Y,
sobre todo, consumir. El simbolo del éxito puede verse, de manera
modélica, en los comerciales de TV. Son esquemas de éxito. Tres
principales: el placer sexual, el poder y el dinero.

El consumo se da como repeticion neurdtica, no puede ser un
rito que libere y abra a la novedad de la vida desde la reiteracion
de la vida misma. Son bienes que hay que reiterar, repetir, porque
no llenan. Y es que lo Unico que llena es el afecto humano, y éste
queda excluido del mero placer, del mero poder, de la crasa riqueza.
S6lo queda repetir el consumo de esos bienes, buscando el
hartazgo; hartazgo que no llega nunca, porque no tienen capacidad

9 Cf. V. Duran Casas, “Liberalismo, darwinismo social y neoliberalismo”, en J. C. Scannone - G.
Remolina (comps.), op. cit, pp. 185 ss. La expresion “darwinismo social” recoge de manera
innegable la supremacia del maés fuerte y la exclusiéon y aniquilacion del débil, del pobre.
0], Schumpeter, Capitalismo, socialismo y democracia, Madrid: Ed. Orbis, 1988.
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de satisfaccion. Y por eso es deseo insaciable, infinito.

He querido sefialar los vicios del neoliberalismo. Y, curiosamente, el
empobrecimiento de las masas, en su aspecto econémico, y la dependencia
de los muchos respecto de unos cuantos, en su aspecto politico, no es tan
grave como el empobrecimiento y la dependencia en cuanto a lo simbdlico,
que trae en su aspecto cultural. Esto es lo més grave, insospechadamente
mas grave: la miseria de la simbolicidad, del sentido, que trae el
neoliberalismo. Mata al hombre; pero no por lo que mas frecuentemente se
cree, a saber, sus economias injustas y sus politicas elitistas, sino porque
mata en el hombre la capacidad simbdlica, lo vacia de sentido.

Puede verse aqui, en lo que digo, que la violencia mayor y mas
perniciosa del neoliberalismo estd en el simbolicidio que hace:
etnocidio, genocidio y aun mas. Es el verdadero genocidio, pues
acaba con el género humano, no con una sola raza, sino con todos
los hombres, al quitarles su capacidad de simbolizacion, y suplirla
por un pensamiento mecanico, del consumo, cuya Unica
simbolicidad es la pulsion de compra, y que acaba por destruir la
simbolizacion  misma.t3

Es algo extrafio, curioso, que el mejor argumento contra el
neoliberalismo sea el mismo modelo de hombre que engendra. Es el
icono de su esencialidad, la muestra de sus contenidos mas
profundos. Un tipo de hombre infeliz, disfrazado de tener, pero sin
ser; abrumado por el vacio que le deja el cimulo de cosas con las que
pretende llenarlo. Es un hombre insaciado, por insaciable. Contento,
pero no feliz.z. No hay respuesta para la realidad innegable que es el
sufrimiento, no cabe alli el sufrimiento vivificador, que otorga lo de si
mismo a los demas, para enriquecerse en afecto desde ellos.

El neoliberalismo trae una crisis de sentido. Si el sentido de la
vida del hombre es la plenitud del amor, y esa intencionalidad
polariza la existencia humana, la nueva cultura neoliberal tiene todo
para cercenar esa intencionalidad amorosa; por lo tanto, priva de
orientacién, deja al hombre hundido en el sinsentido. En efecto, el
neoliberalismo pretende resaltar al individuo, protegiéndolo del
estado y de las instituciones que protegen los intereses comunita-

I'Cf. R. Nozick, Anarquia, estado y utopfa, México: FCE, 1990 (reimpr.), pp. 153 ss.
12 Cf. J. Baudrillard, Critica de la economia politica del signo, México: Siglo XXI, 1983 (5a. ed.).
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rios, y acaba paraddjicamente enfrentado contra el individuo, pues solamente
puede subsistir el hombre si se integra a los intereses comunitarios; de otra
manera, desaparecera la sociedad misma.

5 Pérdida del simbolo

Por obra del neoliberalismo, el hombre vive de prisa. Se va
perdiendo la competencia simbolica, la capacidad de entender los
simbolos, de vivirlos. En efecto, la actuacion simbdlica, el acto de
simbolo, es penetrativo, pasa de estructuras superficiales a estructu-
ras profundas de la realidad, de los acontecimientos. Es lo opuesto a
lo sintagmatico, a lo lineal; es lo paradigmatico, lo que avanza en
profundidad. Lo lineal es rdpido y progresivo; lo que profundiza es
lento y reiterativo. Avanza repitiendo. Ahora nadie soporta que se le
repita algo, ni siquiera un chiste. El cine y la TV nos acostumbran a
escenas y peliculas cada vez mas rapidas. Cambiamos la pelicula
cuando es “muy lenta”. Con ello, el neoliberalismo aleja
la posibilidad de paz interior. Cada vez mas ira desapareciendo esa
capacidad simbdlica, simbolizante, y, perdida ya la simbolicidad, sélo
quedara el enterteinment, el entretenimiento, si no es que franca-
mente la pornografia. Se elimina el afecto, el amor, para dar lugar a la
utilizaciébn de la persona.

Pérdida de la simbolicidad, que lleva a una disminucion del
conocimiento. Menoscabo epistemoldgico, que produce el paradigma
neoliberal. Solo el conocimiento cientifico y técnico. No el conocimien-
to humanistico. No es lo mismo cuando se conoce desde el egoismo
que desde la oblatividad, desde la produccion que desde la reproduc-
cién. Sobre todo, el neoliberalismo, con el ritmo de vida que impone,
por el ruido, por la inseguridad, por las angustias inttiles que provoca,
hunde en la depresion. Y es notable el monto de depresion que hay en
la gente en la actualidad. Todo esto es producto de la disminucion de la
capacidad simbdlica. El simbolo, la simbolicidad, es la que saca de la
angustia y de la depresion, porque da sentido, en la vivencia del afecto
comunitario. El simbolo es el lenguaje del afecto. La produccion de
conocimiento no es neutral con respecto a la moral, a la ética. El
neoliberalismo llega a orientar la produccion del conocimiento por el
camino del interés, de los intereses de los poderosos, no para el bien
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del hombre. Como el neoliberalismo entiende que su objetivo es el bienestar, el
estado de bienestar, y se entiende el bienestar como lo puramente material, por
alli va la investigacion. El estado neoliberal tiene una parte importante que es la
cultura. Pero se trata de una cultura ad hoc, basada en la idea de hombre que tiene,
el hombre consumidor. Por eso es una cultura del consumo, de cosas a la carta, y
que perpette la intencionalidad consumista del individuo. Una cultura asi es una
cultura pobre en contenidos profundos, por mas que sea riquisima en la
superficialidad.

6 En busca del remedio

Vemos claramente dos fuerzas encontradas que tensionan a la
sociedad, a saber, el bien particular y el bien comdn. Y privilegiar
demasiado a cualquiera de ellos es peligroso: atenta contra la
sociedad toda. Deben estar en perfecta armonia; deben mantener un
equilibrio proporcional. Es una situacién analdgica. El olvido de la
analogia (que es el verdadero olvido del ser) es el que propicia que
ese equilibrio se rompa. Y la modernidad olvidé la analogia, no la
entendié, 0 no quiso verla.

La pérdida de la analogicidad, ésa ha sido la causante de esta crisis.
La analogia es la que conduce a simbolizar. Y se ha debilitado a los
simbolos. Se privilegia al individuo sobre la sociedad, o a la sociedad
sobre el individuo, ignorando que hay aspectos en los que la sociedad
esta por encima del individuo, en las cosas méas basicas y necesarias; y
otras en las que el individuo estd por encima de la sociedad, no se le
puede supeditar a ella, y son las cosas mas altas y sublimes, las del
espiritu (cultura o religién), y son aquellas precisamente que tienen
que ver con la simbolicidad, con el sentido. So6lo recuperando la
sensibilidad hacia la analogia podremos recuperar la simbolicidad, el
sentido, que haga pleno y feliz al hombre.4

En el fondo de la generosidad esta el amor. En el neoliberalismo no cabe
la generosidad; es opuesta a la ganancia, a la crematistica, al capitalismo.
Tampoco cabe el amor, ya que es don, regalo, oblacion; y eso es contrario a
la venta. El mercado no da nada: vende o roba, pero no cabe una actitud

B Cf. J. R. Seibold, “Imaginario social, trabajo y educaciéon”, en J. C. Scannone - A. Remolina
(comps.), op. cit, pp. 369 ss.
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oblativa, de donacion. La donacién estd muy emparentada o relacionada con
la gratuidad.®® Es lo que permite el trato afectuoso. No solamente el dialogo,
sino la convivencia. En latin se llamaba “conversatio”, la conversacion.

Algo que revela este fendémeno es la utilizacién y manejo del tiempo. Ahora
se dice que el tiempo es dinero. Entonces nadie da su tiempo a otro. A veces ni
siquiera a sus familiares. Dar tiempo es darse uno mismo, y eso no lo tolera el
neoliberal. Vende su tiempo. Y es que el tiempo es para conseguir dinero, o
algin interés individual. Pero dificilmente se dara tiempo al otro. El espacio es
también atesorado para origen de ganancias. EI manejo del espacio y del
tiempo revelan al hombre. Y el hombre neoliberal usa su espacio y tiempo para
la ganancia, no para la donacion, no para el afecto.

Eso impide la entrega total, exclusiva, la fidelidad y la busqueda
del bien del otro. Es lo que vemos en las telenovelas. Alli se ensefia
a manipular a las personas, a no comprometerse, a traicionar, a
vengarse, etc. Es lo que muchas jovenes aprenden a hacer ahora. Y
esto es revelador del paradigma de ser humano que el
neoliberalismo necesita y promueve. El tipo de hombre que es
acorde al neoliberalismo se ve en lo que exhiben los medios de
comunicacion.

Varios autores, entre ellos Lipovetski, han hablado de la soledad del
hombre y al mismo tiempo de la pérdida de la intimidad. Parece
paraddjico, pero es cierto. Los medios de comunicacién incomunican
en las familias, en la misma intimidad, y hacen que se pierda la
capacidad de contacto, de vinculo. Resulta de ahi un hombre
neurotico, incapaz de vinculo afectivo estrecho, profundo. Se rehuyen
las dos realidades mas fuertes, del amor y de la muerte. Se esconden.

El amor y el pensamiento de la muerte sacan del individualismo, del
subjetivismo, aunque de diferente manera.'® El amor, porque gozosamente
nos polariza hacia el otro, hacia el ser amado. La muerte, porque con su
aceptacion se desata la resignacion, la reconciliacion con la vida y la
creatividad. Pero el neoliberalismo afecta estas estructuras profundas del
hombre, arrebatandoles su sentido.

Es una violencia muy fuerte, muy fina, la que ejerce el neoliberalismo
sobre el hombre. La violencia aqui es sobre todo una agonia prolongada,
pues la persona tiene que verse atacada directamente en su sentido. Se le
vende una felicidad que no es, falsa, disfrazada. Cuando se distorsiona la
felicidad, la finalidad del hombre, el hombre mismo no es tomado como un
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fin, sino como un medio, en contra de lo que pedia Kant. Es derrocar y
derribar el reino de los fines para instaurar el reino de los medios, de lo
contingente, de lo accidental, de lo efimero e intrascendente. Inclusive de lo
equivoco. Se puede llegar a cualquier fin con cualesquier medios.

El neoliberalismo es, pues, violento. Si. Es violento. Propicia diferencias
muy marcadas. Promete bonanza a todos; pero, en realidad empobrece a la
mayoria. Y privilegia a unos cuantos. Con ello esclaviza a esa mayoria de
muchas maneras. Falta de empleos, refugio en sub-empleos, trabajos
informales, mendicidad, etc. Deuda con los bancos, pues para todo se
necesitaran préstamos, que, al ser dificiles de pagar, van incrementandose
hasta dar la impresion de que nunca se podran saldar. De ese modo se da
otra especie de esclavitud de la mayoria. Se castiga a ciertos sectores de la
poblacidn, se los relega, porque no son aptos para esa vida neoliberal. Asi los
indigenas, pobres entre los pobres. La atencién de las enfermedades, que
s6lo es buena para el que puede pagarla. Y a los demas, a la mayoria, se los
abandona casi a su suerte.!’

El acceso a los bienes y servicios no es igual, no es equitativo, no
es justo. Ya el mismo acceso a los estudios, aun cuando haya
escuelas y universidades publicas, se ve limitado por los escasos recursos
para llevar a cabo esos estudios. Y, a pesar de que se realicen, no hay empleos
para los recién egresados. Estan en funcién de las expectativas de los
empresarios. El otro resultado es el aumento de la burocracia. El incremento
de la burocracia es el fortalecimiento de los intereses del estado. Y también
de los intereses del capital. Pues el estado llega a ponerse al servicio
descarado de la riqueza. Todo se mueve alli con el dinero, y todo se mueve
para conseguir y atesorar dinero. Dinero que después se quedara alli y no
beneficiard al pueblo. Tan gran aparato tributario, y no repercute en el
beneficio de la sociedad civil. Al parecer, la justicia distributiva no es el
fuerte del neoliberalismo, o acaso no cabe en él. La burocracia es una clase
parasitaria del estado y del capital; pues el mismo estado se vuelve cada vez
maés sujeto o supeditado al capital. Los que no tienen capacidad para

™ CF. J. C. Scannone, "Hacia la transformacion comunicativa de la racionalidad econdmica”, en
J. C. Scannone - G. Remolina (comps.), op. cit, pp. 161-162 y 170-171. Scannone y también
Dussel llama “analéctica” o “anadialéctica” a un proceso por el cual se pasa de lo universal a
lo particular: teorético, ético y estético. El proceso tiene que ver con lo esencial (metafisico-
antropolégico), el segundo (ético) con la praxis, y el tercero (estético) media entre los dos
asegurando lo concreto, particular y diverso.
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consumir, para competir y para alimentar ese sistema, y éstos son la mayoria,
estan condenados a quedar relegados y poco a poco a ser excluidos, a
desaparecer.

7 Conclusion

He criticado al neoliberalismo, mas que por sus consecuencias
econdmicas, politicas y sociales, por sus supuestos antropoldgicos y
éticos. Inclusive, mas alld de sus contenidos éticos, que son malos,
por los contenidos de su filosofia del hombre, que son nefastos.
Corresponden a lo que podemos llamar su psicologia filos6fica o su
antropologia filosofica. Nos muestra una imagen del hombre
deplorable. Es un modelo, paradigma o icono de ser humano vacio
y sin felicidad, con sus simbolos rotos. Se ve en lo que hace. Si las
creaturas son imagenes de su creador, las obras actuales del hombre
nos muestran un ser humano que se ha vaciado de sentido. Sus
mismas obras claman contra él, esos productos egoistas que acaban
con el hombre mismo y hasta con la naturaleza que es su entorno.
Mas, para que cambien esas obras perniciosas del hombre actual,
tenemos que cambiar su imagen, para que puedan ser mejores, a
imagen y semejanza suya.

EL NEOLIBERALISMO EN AMERICALATINA
Samuel Arriaran

1 El significado de las reformas estatales

L as reformas estatales realizadas durante los Ultimos afios
en varios paises de América Latina, estuvieron estrechamente
vinculadas al neoliberalismo. Se manifestaron con la aparicion
del nuevo Estado chileno bajo la dictadura de Pinochet. Sus
principales expresiones fueron: desregulacion, desempleo masivo,

B°Cf. J. C. Scannone, “Etica, economia y trabajo: su interrelacién a partir de una filosofia de la
gratuidad”, en ibid., pp. 205 ss.

6 Esto lo sefiald6 Rosenzweig y lo repiti6 Levinas. Cf. R. Mate, Memoria de Occidente.
Actualidad de pensadores judios olvidados, Barcelona: Anthropos, 1997, pp. 123 ss.
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represion sindical, redistribucion de la renta en favor de los ricos,
privatizacion de las empresas publicas, etcétera. Este tipo de
medidas anticiparon el modelo del tacherismo y las orientaciones
téoricas al estilo de Milton Friedman y de los Chicago boys.

Después de Chile, el modelo se afind en Bolivia en 1985. Como
dice Perry Anderson, es importante detenerse un poco en esta
experiencia ya que si bien Chile representd una experiencia piloto
para el nuevo neoliberalismo en los paises avanzados de Occidente
(como Inglaterra), la experiencia boliviana también proveyé la
experiencia piloto para el neoliberalismo del Este postsoviético
(como en Polonia y Rusia).

En efecto, en 1985, el gobierno de Victor Paz Estenssoro detuvo
una hiperinflacion a través de una serie de ajustes econdmicos
radicales (congelacion de salarios, apertura a los capitales externos,
privatizacion de las empresas estatales, despidos masivos de obreros,
etcétera,). El programa fue lanzado en un decreto sorpresivo,
respaldado por un estado de sitio destinado a reprimir violentamente
las protestas. Al mismo tiempo, Paz Estenssoro se preocupd por
establecer formalmente un pacto con el principal partido opositor
(ADN) cuyo lider es el ex dictador Hugo Banzer. Este pacto que no
buscaba en principio conformar un gobierno de coalicion sino solo
conseguir apoyo del parlamento (es decir, superar los bloqueos entre
el ejecutivo y el legislativo), posteriormente tuvo que incorporar a
ADN otorgandole el control de varias empresas estatales. El pacto se
sostuvo a lo largo de 1985-1989 permitiendo al gobierno de Paz Estenssoro
conseguir la aprobacion en el parlamento de legislaciones complementarias,
asi como defenderse del movimiento obrero.

La practica de regular la vida econdmica mediante decretos
supremos, por encima del Congreso, fue una manifestacion clara de
tendencias regresivas en el proceso de reforma del Estado. En los
raros casos en que se llevo a discusion al Congreso (porque de otra
manera se habria incurrido en violaciones flagrantes a la Constitu-
cion), se emple6 a la mayoria parlamentaria para aprobar

" Por eso es ineludible volver a un llamado a la responsabilidad. Cf. J. Pefia, “Sobre la
responsabilidad politica”, en Revista internacional de filosofia politica, 11 (1998), pp. 127 ss.
Pero debe ser entendida, de modo mas levinasiano, como responsabilidad por el otro.
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la legislacion requerida, especialmente antes de que se produjera una gran
discusion en la opinion publica. Esta practica ha sido llevada a extremos por
el sucesor de Paz Estenssoro, el ex-presidente Jaime Paz Zamora, lider del
Movimiento de Izquierda Revolucionaria (MIR). El gobierno de Paz Zamora
continud con los rumbos de la politica neoliberal trazada por el MNR.

Gonzalo Sanchez de Lozada continto esa politica. Con el nombre de
“Plan de Capitalizacion”, este gobierno empez6 en los primeros meses de
1994 a implementar una serie de privatizaciones de las empresas publicas,
como por ejemplo el sistema de salud.

Estas privatizaciones continan en forma acelerada con Hugo
Banzer y prueban que nos encontramos ante una politica de
afinidad y profundizacion entre una politica autoritaria y un proceso
empresarial de reestructuracion econdmica. Aparentemente, la tran-
sicion a la democracia en Bolivia parece -caracterizarse por una
especie de divorcio entre lo econémico y lo politico. Si bien la
economia se estabiliz6 (parando la hiperinflacion), sin embargo lo
hizo con base en un modelo democratico que, paraddjicamente,
amplio las brechas sociales y descuid0 los aspectos distributivos y de
equidad. Desde el inicio, la estabilidad se identifico con la
democracia y asi gand un gran espacio de legitimidad. Al igual que
en el caso de Fujimori o Menem, hubo claramente un proceso de
condicionamiento ideoldgico previo. La democracia se utiliz6 como
cobertura no coercitiva para imponer el modelo neoliberal.

Es innegable que la leccion que deja la experiencia boliviana es
que hay un equivalente funcional al trauma de la dictadura militar
como mecanismo para inducir democratica y no coercitivamente a
un pueblo a aceptar las mas drasticas politicas neoliberales. Ain cuando un
gobierno de izquierda llega al poder, como el sucedié con el MIR, se
comprueba que ante las presiones del Fondo Monetario Internacional y del
Banco Mundial, no queda otro remedio que seguir aplicando las medidas
neoliberales. Pero también se comprueba que la via reformista no es otra
cosa que una forma de conservacion del capitalismo. Esto se debe a que
como Ya lo observé agudamente Rosa Luxemburgo en el caso de algunos
paises europeos, quienes se pronuncian a favor del camino de las reformas
en lugar de y en contraposicion a la conquista del poder politico, no estan
realmente eligiendo un camino mas calmo seguro y lento hacia la misma
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meta, sino una meta distinta. En lugar de dirigirse al establecimiento de una



nueva sociedad, se dirigen simplemente hacia modificaciones inesenciales
puramente cuantitativas.?

2 Las ilusiones de la democracia

Lo grave de todo esto es que se da la ilusion de que las masas
gjercen una autodeterminacion definitiva, como si hubiera realmente
la igualdad democrética de todos los ciudadanos. Lo que se dice del
primer periodo de Menem es que fue una experiencia neoliberal
exitosa. (A que se debid su éxito? Al igual que Fujimori en Perl o
Hugo Banzer en Bolivia, hizo lo contrario de que prometié antes de
ser electo. Estamos aqui ante varios casos de clara manipulacion
politica. No es que los pueblos eligen libremente a sus gobernantes.
Esto es perder de vista el condicionamiento ideol6gico de los
electores. Esto significa que antes de todo proceso electoral hay un
condicionamiento que determina la orientaciéon del voto. Esto se
debe al control capitalista de los medios de comunicacion basado en
el control de los medios de produccion. De esta manera el sistema
se mantiene por consentimiento (ademas de coercion). Si el Estado
tiene un papel constitutivo en las relaciones de produccion y en la
reproduccion de las clases sociales, es porque no se limita al
gjercicio de la represion fisica organizada. Como dice Nicos Poulantzas “el
gjercicio de lo violencia legitima esta organicamente implicado en las
relaciones de produccion a fin de que el plustrabajo sea arrebatado a los
productores directos.”?

Para ello es necesario la organizacién de las relaciones ideol6gi-
cas y de la ideologia dominante. Chomsky tiene razon al sefialar que
la democracia puede ser una forma eficaz de control ideolGgico:

“En su uso real, el término ‘democracia’ en la ret6rica estadouniden-
se, se refiere a un sistema de gobierno en el cual algunos elementos
privilegiados, fundamentalmente miembros de la empresa privada,
controlan el Estado mediante el dominio del sector privado, mientras
la poblacion observa sin decir nada.”*

T Perry Anderson, “Balance del neoliberalismo:lecciones para la izquierda”, en Viento del Sur,
nim. 6, primavera de 1996.
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Asi pues, en realidad las élites dominantes detestan la democracia
mientras todo estd bajo control. A veces revelan el cinismo de su
fingido interés por las elecciones como cobertura endeble para el
“terrorismo de Estado™

En el caso de los paises latinoamericanos, no se puede dejar de
ver gque esto conviene a la reproduccion del poder. De ahi la idea de
que las democracias liberales de los Ultimos afios no hayan sido otra
cosa que democracias controladas. Obviamente el control se
manifiesta cuando se impide optar por un tipo diferente de Estado.
No hablemos de un estado socialista, sino solamente de un tipo de
democracia independiente que molesta a los planificadores estado-
unidenses. Esto explica la invasion Panama, asi como la desestabili-
zacion de Nicaragua y Cuba.

3 El fortalecimiento del Poder Ejecutivo

Parece que, como en el caso de Meéxico, en varios paises
latinoamericanos las medidas neoliberales estuvieron acompariadas
de una impresionante concentracion del Poder Ejecutivo. Lo que era
algo caracteristico de México se ha generalizado contagiando a otros
como el SIDA. Paz Estenssoro, Menem y Fujimori también tuvieron que
gobernar con una serie de reformas legislativas y de la constitucion. Pero este
fendbmeno del reforzamiento del poder ejecutivo, es un acontecimiento
mundial y estd asociado a la decadencia del parlamento y al creciente papel
economico del Estado. Este papel pone en entredicho todo el sistema juridico.
Se esfuma la distincion entre poder legislativo y ejecutivo. El dictado de
normas y decretos se desplaza al ejecutivo y su racionalidad instrumental de la
politica econdmica concreta, al dia. En el caso de los paises latinoamericanos
este retroceso de la ley se relaciona con los intereses hegemanicos del capital
industrial estadounidense y del narcotréafico.

A raiz de dichos intereses hegemonicos, la reforma del Estado es
reducida a reformas electorales. Por esta razén carece de sentido
hacer reformas cuando un pais ha sido previamente militarizado. El
gjercicio de la fuerza en la vida cotidiana contradice juridicamente la
legalidad democratica. ¢(No seria mejor entonces referirnos a una
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teoria politica relacionada mas con la guerra contrainsurgente que con la
democracia liberal? Esto implica redefinir al estado neoliberal como estado
de terror ya que tiene deficiencias en la capacidad hegemonica, es decir,
incapacidad para recurrir o gobernar por la via del consenso. Actualmente, la
mayoria de los gobiernos en América Latina no pueden gobernar con la
democracia burguesa, con alternancia de poder. Cuando las reformas ya
estan hechas en forma definitiva y se pierde la ilusion de que los partidos
vayan a alcanzar el poder en el marco establecido ;vale la pena seguir
sosteniendo la idea de la transicién democratica?

4 Las desventuras del reformismo

Algunos teoricos del neoliberalismo en Ameérica Latina, como
José Guilherme Merquior sostienen que, mientras el socialismo ha
sido constantemente criticado, casi nadie parece proponer seriamen-
te un cambio global de la democracia liberal. Esta democracia
aparece —segin él— como el “Unico sistema de gobierno verdade-
ramente legitimo en las sociedades modernas”®

Es evidente que este argumento se apoya en un profundo
desconocimiento histérico. No toma en cuenta que la via democratica,
llamado también “la via de Kautsky” fue criticada cuando la gran mayoria
del proletariado internacional fracaso al apegarse a los marcos y mecanismos
de la democracia burguesa, es decir, a la progresion gradual a través de
reformas sociales y politicas dentro de la legalidad constitucional.’

La via de la politica reformista paso su primera prueba experimental en el
desarrollo del movimiento obrero y de los partidos socialistas antes de la
primera guerra mundial, desembocando en la renuncia a la revolucion
cuando la primera gran crisis del sistema imperialista puso objetivamente la
revolucion a la orden del dia.
La consecuencia inmediata fue que el movimiento obrero dirigido
por la socialdemocracia desempefid un papel de primer orden en la
recuperacion del capitalismo europeo y en el aislamiento de la
revolucion  rusa.

La segunda prueba experimental de la politica reformista fue la

2 Rosa Luxemburgo, “;Reforma o revolucién?”, en Obras escogidas, tomo 1, Ediciones Era,
México, 1978, p.71.
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estrategia de la socialdemocracia alemana bajo la replblica
de Weimar. El resultado fue la ascension de Hitler al poder. Como
dice Fernando Claudin, la responsabilidad de este hecho reside en el
papel que cumplieron la socialdemocracia junto con el Partido
Comunista Aleman y la Internacional Comunista.®

Otras variantes de la politica reformista fueron: la tactica de los
socialistas espafioles bajo la segunda republica que condujo a la
guerra civil; la politica de los socialistas franceses en el periodo del
frente popular; la experiencia de Chile bajo el gobierno de Allende.
Aqui también el resultado fue el ascenso del fascismo (claro ejemplo
de a donde fue conducir, en periodo de aguda lucha de clases, el
respeto fetichista a los mecanismos de la democracia liberal).
Finalmente cabe mencionar la llamada “Tercera Via” una forma
ideoldgica que aparece a fines de los afios noventa a raiz de algunos
cambios en gobiernos europeos (Tony Blair en Inglaterra, Jospin en
Francia y Schroeder en Alemania). Esta “tercera via” teorizada por
Antony Giddens pretende ser también una via alternativa para los gobiernos
latinoamericanos para las primeras décadas del proximo siglo (por ejemplo
en Chile bajo el proximo gobierno de Ricardo Lagos). Pero dicha via
obviamente que no puede tener éxito ya que no es otra cosa que una
vertiente de la socialdemocracia. No hay nada nuevo en el fondo. Se trata de
la misma politica econémica al servicio del capitalismo.

También es importante sefialar el caso reciente de Nicaragua donde, a
raiz de un confuso concepto de la democracia, el Frente Sandinista perdio las
elecciones en dos ocasiones. Lo menos que se puede aprender de estas
derrotas populares es que en ninguno
de los paises donde los partidos de izquierda han llegado al poder y
han gobernado ajustandose al sistema democratico vigente, se han
producido transformaciones o reformas importantes.

Es que el principal defecto de la democracia liberal consiste en
que, por su marco estructural capitalista, no permite ningun cambio
sustancial. EI proletariado nunca puede convertirse en clase domi-
nante mientras no se permita la ruptura de dicho marco.

3 Nicos Poulantzas, Estado, poder y socialismo, Siglo XXI, México, 1979, p.14.
4 Noam Chomsky, Sobre el poder y la ideologia, Visor, Madrid, 1988, p.12.
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Hoy bajo el Estado neoliberal, la democracia adquiere un caracter
fetichista mas engafioso al hacernos suponer que luego del
derrumbe del “socialismo real”, no hay otro camino. Asi la
democracia liberal adquiere virtudes magicas. Nuevamente el cami-
no de las reformas se absolutiza y se vuelve una ideologia
conservadora.

,LA FORMACION DEL FILOSOFO EN MEXICO, PARA
AMERICA LATINAY PARAEL FUTURO
Mauricio Beuchot

Introduccion

E s de importancia crucial tener una filosofia de la educacién. Pero
ésta ha de conseguirse a partir de la préctica concreta, como examen
de las circunstancias. Por eso he querido hablar ahora de la filosofia
de la educacion partiendo de la educacion filoséfica, esto es, de
como veo que se debe orientar la educacion del filésofo, esto es, de
como veo que se debe guiar la formacion filosofica del que aspira a
ser fildsofo en nuestra sociedad mexicana. Es un tema de educacion
superior, pero que se torna fundamental para todos los niveles de la
educacion, pues es como la culminacion ideal, el paradigma o
modelo de la misma.

¢Como se debe formar el estudiante de filosofia en nuestro
medio? ;Qué directrices convienen al aspirante a filésofo en México?
Por supuesto que hablo del que no se contentara con “dar clases de
filosofia” ni con ser mero historiador de esta disciplina, ya que los
buenos historiadores de la misma han sido casi siempre excelentes
pensadores sistematicos (pienso en M. de Wulf y en E. Gilson,
ambos historiadores de la filosofia medieval, pero también construc-
tores sistematicos, uno en estética y otro en epistemologia). Y, de
entre estos aspirantes a filosofos, pienso en los que, ademas, quieran
filosofar en relacion con su contexto, esto es, lo que solemos llamar
“filosofia latinoamericana”.

No entraré aqui a la curricula de las materias mas que

® José Guilherme Merquior, Liberalismo viejo y nuevo, FCE, México, 1993, p.18.

87



VIRTUDES, VALORES Y EDUCACION MORAL

minimamente, ya que eso es secundario y accidental; prefiero ir a las
orientaciones generales. Con las mismas materias en una curricula,
dos orientaciones distintas llevan a resultados distintos; y, con
distintas materias, dispuestas en curriculas distintas, una misma
orientacion puede conseguir el mismo resultado en ambos casos.
Asi, pues, me interesara aqui sefialar algunas directrices que creo
deben guiar la formacion del filésofo en México. Hablo, ademas, de
“deber ser” porque no puedo quedarme en el puro nivel descriptivo,
el cual es s6lo el apoyo empirico, mas no el punto de llegada; aspiro a normar
de alguna manera. Pero debe entenderse este “deber ser” o normatividad
como orientacion o consejo; no como la Unica opcidn, sino una entre varias,
pero la méas conveniente, como nacida de una interpretacion de la realidad,
por lo que mi propuesta debe ser leida en clave hermenéutica.

Lineas fundamentales

El aspirante a fil6sofo debe orientarse ante todo a la formacion de
un modelo tedrico de ser humano. Siempre hay una filosofia del
hombre, una antropologia filosofica, que rige a las sociedades. Mas
no basta reflejar el modelo de hombre que existe en nuestra
sociedad y en nuestro momento, sino atreverse a proponer un
modelo del hombre que debe ser, el que se necesita o al que
aspiramos.

Este ejercicio sera el méas formativo, porque la antropologia
filosofica articula a las demas disciplinas filosoficas, en efecto, en
ella desembocan los conocimientos de filosofia natural, de psicolo-
gia racional, de teoria del conocimiento o epistemologia y, sobre
todo, de metafisica. Ademas de que la légica acompafia a la
epistemologia en esa construccion. Y, de acuerdo con esa filosofia
del hombre que se ha formado, surge la filosofia moral o ética.
Ademas, ya como un dechado de todo lo anterior, la estética.

En el lado de la logica y la epistemologia, en ese entrecruce de
ellas del que surge la metodologia, brota la hermenéutica, que es un

T Cfr. Karl Kautsky: La dictadura del proletariado. V.I.Lenin, La revolucion proletaria y el
renegado Kautsky, Grijalbo, México, 1975.
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método de comprension; por lo tanto, un método de conocimiento. Era, para
el Heidegger de Ser y tiempo, el método para la construccion de la
metafisica. Aunque después puso muy en crisis la viabilidad de la metafisica,
la hermenéutica se ha mostrado como lo que debe seguir siendo tal método
de construccion ontoldgica.

Es necesario iniciar fuertemente al estudiante de filosofia en el
método hermenéutico, pues éste tiene como objeto la interpretacion
de textos, la busqueda de la intencionalidad del autor, con la
conciencia de que se introduce nuestra propia intencionalidad de
lectores, y asi se busca el maximo de significacién, pero dentro de lo
alcanzable. Y es que el ejercicio principal del filosofo es hermenéutico:
interpretar los textos de la tradicion filosofica, asi como interpretar su propia
realidad.

Pero ha de tratarse de una hermenéutica especial, cargada de
advertencia 'y lucidez. Pues hoy la hermenéutica, en la
posmodernidad, ha llegado a ser considerada como el lenguaje
comdn de la filosofia; pero se trata de una hermenéutica equivocista,
de lo ambiguo, lo metaférico, lo subjetivo y relativista. Todo ello por
rechazar lo que podria denominarse la hermenéutica univocista, la
de la modernidad, cientificista y desmesuradamente pretenciosa. Por
eso a esos dos polos extremos hay que afadir y ofrecer una
mediacion, una alternativa intermedia y equilibrada, con la capaci-
dad de salvaguardar la diferencia sin perder por ello la identidad, a
saber, una hermenéutica anal6gica que proteja lo particular sin
perder la capacidad de conservar la posibilidad de lo universal. Una
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hermenéutica analdgica que supere las dificultades de lo univoco y lo
equivoco, y recoja sus virtudes, segin lo iremos viendo poco a poco mas
adelante.

Filosofia latinoamericana/mexicana

Para poder hablar de lo que se espera del futuro filésofo
mexicano, de manera que puedan darse orientaciones al estudiante
de filosofia en nuestra patria, espontaneamente volvemos la vista al
espectaculo de la filosofia en nuestro pais. ;Qué se ve en la filosofia
mexicana actual? ;Y qué necesita para tener mas vida?

Hace falta esforzarnos por hacer buena filosofia. Es lo que pidio
José Gaos en 1942, diciendo que lo importante para los filosofos
mexicanos era hacer buena filosofia, pues, ya que eran mexicanos,
ipso facto seria filosofia mexicana. Algo semejante dijo en 1969, su
sequidor y discipulo Leopoldo Zea, al pedir que los mexicanos
hiciéramos filosofia en serio, conscientes de estar dentro del
panorama o contexto de la filosofia universal. En consecuencia con
ello, aunque desde una perspectiva diferente, a finales de ese
mismo afio Luis Villoro instaba a la profesionalizacion de la
filosofia en nuestro pais. Abelardo Villegas insisti6 en el caracter
propio y mexicano que debia tener nuestro filosofar, y Alejandro Rossi
insisti6 en esa profesionalizacion que se habia planteado. La historia ha
mostrado que ambas cosas no son excluyentes.

Panorama de la filosofia actual

Se habla mucho de que la filosofia actual estd en crisis. A nivel
mundial. Y eso afecta a Latinoamérica y a México. Se atribuye dicha
crisis a la pugna entre filosofia moderna y filosofia posmoderna.
Aunque, tal vez, méas que de una mera pugna entre lo moderno y lo
posmoderno, se trate de la dificultad que conlleva aceptar todas las
criticas de la posmodernidad. Sus planteamientos han resultado
benéficos, pero no todos parecen aceptables. Porque a veces son
demasiado extremos, 0 pesimistas, 0 tan negativos que ya se habla
de la muerte de la filosofia, y no sélo de la moderna, sino de toda
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filosofia pensable.

En los que no se han decepcionado de la filosofia, hay dos
actitudes preponderantes. Se quejan de bloques o imperios filosofi-
cos, como antes lo fue el marxismo. Ahora sefialan la filosofia
analitica y, tal vez en menor medida, la filosofia pragmatica. Pero
también la posmodernidad ha llegado a ser una especie de imperio.
S6lo que es un imperio muy ambiguo, con fronteras muy
desdibujadas. Las grandes escuelas, como la fenomenologia, el
estructuralismo, etc., han decaido hasta casi desaparecer. Se ven
ahora vastagos suyos, 0, por lo menos, herederos, como la
hermenéutica. Las tendencias sistematicas han venido a menos vy
prolifera la minucia. La totalizacion ha dado paso a la fragmentacion.

Se va desde una especializacion muy fuerte en algunas areas (p. ej.
de la filosofia analitica) hasta una muy escasa especializacion en otras
(p. €. de la posmoderna). Hay una divisibn tacita entre historiadores
de la filosofia y filésofos sistematicos. A veces los historiadores de la
filosofia son tan especializados, que se concentran demasiado en un
trozo de la obra de un autor, y no se entienden ni entre los que
estudian la misma época. Pero también los filésofos sistematicos son a
veces tan especializados, que resulta dificil seguirlos; y, a su vez, no
parecen entender de otra cosa. Algunos son tan punta de lanza, y tan
interesados en lo Ultimo, que ignoran olimpicamente la historia filosofica.
Algunos mas, pero pocos, han tratado de establecer puentes entre unas
disciplinas y otras. Da la impresion de que la globalizacion trae una exigencia
de competencia tan grande, que obliga a demarcar terrenos que resulten
prohibidos para los demas: prohibido el paso.

Lo que se ve mas dificil es la comunicacion entre las distintas
tradiciones filosoficas que conviven. Es algo muy parecido a la
situacion que vivimos del multiculturalismo en la sociedad actual.
La llamada Replblica de las Letras antes tenia cierta igualacion, y
ahora pululan las diversidades. No parece haber un lenguaje comun.
Se ha dicho que lo que mas se le acerca es la hermenéutica, pero
ello redunda en pobre gloria para ella, pues resultaria vigente ahora
porgue nadie entiende a nadie. Tal parece que hay mucho miedo en
hablar de universalidad, y se prefiere la inclinacion al relativismo,
incluso al muy extremo. Los llamados metarrelatos: la metafisica, la
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epistemologia y la filosofia de la historia, han perdido interés. Se tiene miedo
a asumir investigaciones acerca de ellos. Se prefiere resaltar la fragmentacion,
la particularidad, la diferencia, los distintos puntos de vista, a veces sin
admitir ninguna convergencia.

El espiritu de la época es de zozobra, parece que la cultura se esta
cayendo a pedazos. Sobre todo da la impresion de esto en el ambito
de la ética, a pesar de que se da la globalizacion, pues las diferencias
se defienden a toda costa. Hay una lucha a muerte entre el
universalismo que crea la globalizacibn y el particularismo o
relativismo de los que luchan contra ella. Ya no se sabe qué puede
mas, si la globalizacion en la que se nos dice que estamos prisioneros
0 la resistencia denodada y a veces desesperada contra ella. Hay
paralelamente otros intentos distintos, o alternativos, como el univer-
salismo logrado mediante el diadlogo, por la ética discursiva, y el
intento de parar el relativismo, en algunas formas de la hermenéutica.

Es un espiritu de zozobra muy parecido al del tiempo del
barroco, cuando el humanismo renacentista parecié desplomarse. El
animo del barroco parece estar muy presente. Parece ser por lo
menos lo tipico de una fraccion muy significativa de nuestra cultura.
Espiritu de desengafio y de cierta melancolia. Todo ello en tension
con la nostalgia de lo universal, que todavia se yergue como ideal
para algunos, pero ya no tan firme ni tan claro. También intenta reconstruir
la comunidad, y asume la vida como vertebrada y dirigida por la estética, por
el arte, aun en lo extremoso y recargado. Volver a levantar al hombre, a pesar
del espiritu de desengafio, de estremecimiento, de casi ruina. Exaltacion de
los sentidos, por encima de la razon; la imaginacion, por encima del intelecto.

¢Como se relacionan o integran las culturas indigenas en esta cultura global
de hoy en dia? ;Como conservar la igualdad sin lesionar la diferencia? Aqui
puede verse que la nocion de mestizaje esta presente.

¢Coémo dar a la mujer el lugar que le corresponde en el filosofar?
¢Como asumir la igualdad respetando lo que hay de diferente?
En este punto han surgido nuevas e interesantes busquedas de
reflexion tedrica.

Hay que hacer una filosofia dentro de la historia universal, pero
teniendo conciencia de la propia particularidad, como pide
Leopoldo Zea; o afrontar las preguntas universales de la filosofia
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desde la particularidad de nuestra cultura para dar respuestas contextuadas,
como dice Luis Villoro. En todo caso, siguen las grandes preguntas de la
filosofia, y las respuestas se dan contextualizadas en la particularidad cultural
americana. Filosofamos desde nuestra tradicion, como nos lo recuerda
Gadamer; pero hacemos nuestra aportacion, grande o pequefia, a ese acervo
de nuestra tradicion particular. En el mismo cumplimiento de nuestra
individualidad personal, inserta en la particularidad de nuestra cultura,
realizamos, iconicamente, la riqueza de lo general y universal. Hablandonos
a nosotros mismos hablamos a todos los hombres.

El mondlogo y el didlogo, la reflexién y la conversacion, son las dos
partes del filosofar. Es cierto que no puede darse puro didlogo. Hay que
reflexionar. Se requiere algo de monologo, oirse a uno mismo. Pero en el
didlogo se comparte la reflexion, se pone a prueba y se mejora. El didlogo
tiene sentido cuando se va a intercambiar, cuando se va a cambiar en algo las
creencias, aunque sea minimo el cambio. El didlogo como ruptura de
monologo se da no tanto por el hablar con otro, sino por el oir al otro. Mas
que en el emitir, se sitda en el recibir.

Ahora que los filosofos hermeneutas llaman tanto la atencion sobre el oir,
el escuchar, es cuando hemos de hacer caso y volver nuestra vista hacia ese
aspecto del didlogo, mismo que lo hace posible.

Tradicion y creacion

Algo que parece imponerse, en consecuencia con ello, es
escuchar la tradicion, como pide Gadamer, esto es, escuchar nuestra
tradicion. Voces mezcladas ya, pero que tienen que saber oirse en
puridad, para poderlas recuperar mezcladas. La voz indigena, de la
filosofia prehispanica, que ya varios han estado estudiando vy
recuperando. La voz hispana de la filosofia colonial, con sus
paradojas y problemas. La voz del México independiente, con su
sangre nueva, dispuesta para emprender una nueva vida. El
momento del liberalismo, con sus ansias de autonomia, y el
momento del positivismo, con su suefio de progreso. Y saber oir,
sobre todo, el México actual, de este siglo que fenece, con sus
variadas corrientes de pensamiento, que Se entrecruzan y pugnan
por alcanzar predominio. Todo ello tenemos que recuperarlo,
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interpretarlo, entenderlo, para poder discernir caminos nuevos por donde
avanzar.

En la actualidad se ha privilegiado el extremo de ser un gran
erudito y no proponer nada, sino conocer lo mas completamente
que se pueda algin autor o corriente de pensamiento; o el otro
extremo de no profundizar ni estudiar eso, sino aventurarse a crear,
a proponer, a descubrir, con el consiguiente chasco de descubrir
hilos negros y mediterraneos, que ya habian sido descubiertos con
mayor comprensividad y profundidad.

En el caso de la vida intelectual, principalmente la filosofica, se
dan sobre todo aquellos idolos que sefialaba Francis Bacon, profeta
que clamaba contra los idolos de aquellos tiempos, que, un tanto
mudados, parecen seguir siendo los mismos de hoy en dia. Los
idolos del foro, los idolos de la tribu, los idolos del teatro y los
idolos de la caverna.

El primer grupo de idolos, los del foro, son los lugares comunes,
los tépicos del agora, que se dan en la gente, las ideas recibidas, los
prejuicios. Hay que dejar de tributarles adoracion, latria. Esos idolos evitan
la creatividad, constrifiendo a repetir lo ya dicho, a conservar lo que no se
puede conservar, ya sea por inoperante o inservible. Son un lastre porque
nos atan demasiado a la opinion de los demas, nos impiden extender la
tradicion y profundizar en ella. Por otra parte, estan los idolos de la tribu,
que son los que atan a ese impulso tribal de la conservacion por la pura
conservacion, por defensa familiar y doméstica. Esos idolos evitan la
creatividad de otra manera: pugnan por atarnos a la tradicion por miedo.
Cohiben 'y reprimen la posibilidad de innovar. Vienen después los idolos del
teatro, que consisten en crear impresion o ilusion, promueven la fantasia de
saber, y mueven a impresionar y a dar la apariencia de saber, como en el caso
de los sofistas. Esto igualmente frena la creatividad, ya que hace buscar la
“brillantez” y la originalidad vacia, por si misma, sin ton ni son, no como
respuesta a problemas reales. Y, finalmente, aparecen los idolos de la
caverna, que son los errores propios de cada persona, sus puntos ciegos,
como los de los prisioneros encerrados en la famosa caverna de Platén.

Es muy distinto crear desde el narcisismo que desde la seriedad y la
generosidad. Alli ni siquiera contara la originaldad, sino la verdad, y eso sera
lo que haga original a la originalidad misma. Ahora lo original es buscar la
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verdad, no la originalidad por si misma. Igual que no se trata de repetir
mecanicamente, tampoco se trata de “crear” mecanicamente. Eso se hace al
“crear por crear”.

Tiene esto un caracter dramatico, y no sélo un transcurso o
decurso pausado y ecuanime. Tiene su parte de crisis. Crisis en el
sentido de enjuiciamiento, de critica, tanto de lo ajeno como de lo
propio, quizda mas de lo propio; pero también implica ser capaz de
discernir lo que hay de verdadero y falso (o deficiente). Para poder
potenciar lo bueno y rechazar lo malo.

Interpretacién y transformacién

Pero, ademas, la labor del filosofo es interpretar la realidad
para transformarla. No solamente interpretar el ser, como
queria el Heidegger de Ser y Tiempo, que ya es gran cosa, Sino
también interpretar, dentro de él, al hombre y a la sociedad, para lograr
que se transforme. Si Marx decia en la primera de las Tesis sobre
Feuerbach que los filésofos lo unico que habian hecho era interpretar
la realidad y que lo que él veia que hacia falta era transformarla, esto
se puede conjuntar y reunir. Esto
es, la filosofia tiene los dos aspectos, el de interpretacién y el
de transformacién. Marx veia que sélo se habia cumplido con
el primero, y no con el segundo; por eso privilegio la praxis
sobre la teoria, al punto de que, si antes la teoria era lo mas
excelso, para él pasaba a serlo la praxis. Pero no. Veo que no
hace falta separar los dos aspectos del filosofar, sino que lo que
hace falta es unirlos. Hacer que la interpretacion de la realidad
conduzca a su cambio.

Asi, pues, el nuevo filosofo no sélo interpreta, sino transforma.
Transubstancia. Ya no se separa tanto la interpretacion de la
transformacion. Puede interpretarse para transformar. El filosofo en
la actualidad se encuentra con un mundo sociopolitico que le pide
lucidez. Para ello tiene que interpretar. Pero esa lucidez es para
transformar. Tiene que impulsar la tranformacién. Y ésta se da
sobre todo desde el fondo de lo simbdlico de cada cultura. Tiene
que cuidar ciertos simbolos, los buenos, y destruir otros, los malos.
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Tiene que impulsar la transformacion y orientar en ella. No soélo
interpretar, sino transformar. Transubstanciar.

Esto es lo que compete hacer al que estudia hoy la filosofia. El
filosofo no debe pensar que sélo se estda formando para si mismo,
sino que lo estd siendo para la sociedad. No so6lo estudia para
construir o redondear sistemas abstractos que se queden en la
mente, sSino0 que estudiard para servir a sus semejantes en la ardua
tarea de construir la sociedad.

Pero la misma transformacién de la realidad requiere que se
llegue al sentido que debe tener la realidad. Por eso puede
entenderse la labor del fil6sofo como una donacién de sentido; el
filosofo es un dador de sentido. Claro que no se trata de un egoista
dar desde uno mismo el sentido a las cosas, sino que lo encuentra
en ellas y lo asume. Se encuentra de alguna manera puesto en las
cosas, y tenemos que hallarlo, captarlo y comprenderlo.

Pero hay que exigir algun grado de probabilidad en el sentido de
capacidad de ser probada a una teoria 0 una interpretacion. Se tiende en
la actualidad a ampararse en las inconmensurabilidades, y con eso nos
ponemos a cubierto de la exigencia de rigor y seriedad. De un protocolo
y parsimonia muy rigidos, de formalizarlo todo y verificarlo todo
empiricamente, hemos saltado a un protocolo de superficialidad, de falsa
alegria y de desenfadado juego. Hay que centrarnos en algo intermedio,
que evite los defectos de esos dos extremos, en un centro en el que la
creatividad esté apoyada, respaldada y aun fomentada por el estudio
serio.

Busqueda/donacion de sentido

Entiendo, pues, la labor del filésofo para el futuro como
donacion de sentido. Sera un donador de sentido. Esto podria sonar
a reivindicacion de los discursos absolutistas de la modernidad, los
llamados metarrelatos;, pero precisamente seria buscar el sentido de
la historia y el sentido de la vida, o del existir, o del ser. Es decir, no
solo dar sentido (que puede ser arbitrario), sino buscarlo, respetar el
de las cosas. Con ello, apuntamos a la filosofia de la historia y a la
metafisica. Pero no se puede aplicar el reparo de Lyotard a la
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filosofia de la historia y a la metafisica de metarrelatos. En lugar de
metarrelatos, los vemos como dia-relatos. Es decir, tienen una
pretensibn mas moderada, de un sentido hipotético, conjetural,
provisoriamente conocido. Precisamente es uno de los significados
de la palabra simbolo, a saber, conjectura, como lo hizo ver Cusa en
su momento, en su libro De coniecturis. Al ser concebida en el
ambito de la analogia, no puede tener pretensiones desmedidas,
como lo hizo la metafisica de la modernidad, aun la reciente.

En efecto, creo que la filosofia ha de estar orientada
hermenéuticamente. La hermenéutica ha sido recordada, recuperada
y potenciada en la actualidad. La analogicidad del pensamiento nos
recuerda que nuestro discurso no es univoco, como quiso la
modernidad. Por rechazo de ella, ahora en lo que se llama
posmodernidad, se ha dado un vuelco hacia lo opuesto a lo univoco,
que es la equivocidad, como vemos en tantos relativismos e irracionalismos
que proliferan hoy en dia. La posmodernidad se ha dejado devorar por la
equivocidad, se ha hundido en lo equivoco, con un cierto regusto, diciendo
que todo es ambiguo, y se regodea en su aseveracion, que no se ve ambigua,
sino muy decidida, mas bien dogmatica, y a veces hasta gratuita. Por eso me
parece que el filésofo debe buscar algo distinto, una via intermedia. Por eso
me parece que la filosofia del futuro no puede ser univoca, y no debe ser
equivoca. Tiene que ser polisémica, multivoca; pero, ya que lo multivoco
puede ser equivoco o analogo, no puede ser equivoca, sino analdgica. Tiene
que ser analdgica. O, por lo menos, tiene que intentarlo. Esto es lo que tocara
al futuro filésofo que debera aprender un pensamiento de la analogicidad, y
que ojald haga avanzar la hermenéutica analdgica, que tanto necesita la
filosofia hoy en dia.

En la actualidad, la filosofia, por obra de la posmodernidad, se ha
vuelto hermenéutica. La hermenéutica es, como dice Vattimo, la
koiné o el esperanto de la filosofia actual. Una cosa triste es darse
cuenta de que la filosofia se ha vuelto hermenéutica en parte porque
ya nadie entiende a nadie. Y la hermenéutica es precisamente la
disciplina o saber de la interpretacion, de la comunicacion vy
la mediacion entre los hombres. Pero se ha considerado que esta
época hermenéutica tiene que ser antimetafisica, por pensar que la
hermenéutica y la metafisica se oponen, que la primera tiene que
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devorar a la segunda, que la cultura devora a la naturaleza, y el lenguaje al
ser. Pero es falsa esa apreciacion de que la hermenéutica tiene que ser
antimetafisica por esencia; mas bien exige una metafisica para no perderse.
Abre la posibilidad y hasta la necesidad de la metafisica, pues exige tener un
correlato en la realidad. La mayor parte de los fil6sofos posmodernos ha
negado la metafisica por considerar que no se pueden buscar fundamentos,
que no se pueden plantear estructuras de las cosas, esencias. Pero todo eso
falla desde el origen, pues ellos estan aludiendo sin darse cuenta a los
fundamentos mismos, hablan del fundamento al tratar de negarlo. Se colocan
en el mismo nivel de metadiscurso de los metarrelatos que tanto se esfuerzan
por abatir. EI que mas se ha dado cuenta de esto es Vattimo, mas que
Derrida, y por eso ha tratado de no negar la metafisica, sino de decir que hay
que debilitarla, hasta que por si sola se muera, se aniquile. Pero esto es 0 un
nihilismo fuerte muy disfrazado, o una vez mas otra declaracion metafisica
de la muerte de la metafisica, lo cual introduce un circulo vicioso, y hace que
la metafisica resurja como un fénix, de las cenizas en las que pretendio
aniquilarla.

Hermenéutica critica

Habermas cuestion6 la hermenéutica, en polémica tanto con
Gadamer como con Ricoeur. Decia que no era critica, que no
incluia lo que en ese momento de presencia del marxismo, 0
neomarxismo, se llamaba la critica de las ideologias. Ricoeur fue
muy tajante en ello. No le interesaba meterse a hacer critica de las
ideologias. Le interesaba mas buscar el sentido de los textos, la
praxis del texto, ver un texto como un producto préctico, como
una obra. Pero después siguié estudiando el sentido de nuestras
narraciones; por ejemplo, del modo como narramos la historia,
como la contrastamos con el relato de ficcion, y como la
conducimos intencionalmente hacia la utopia posible. Y con ello
creo que transform6 el pensamiento contemporaneo, lo trans-
substancio; s6lo que hay que rectificar y reorientar algunas cosas
que él dej6 un tanto discutibles, como la sola narratividad del
testimonio, con lo cual a veces da la impresibn de que se ha
acercado a Derrida y a otros posmodernos. Pero se puede hacer, y
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hay mucho trabajo pendiente, para reorientar la filosofia hermenéutica
por ese camino de recuperar la ontologicidad, concretamente ontologizar
la hermenéutica.

Ademas, veo que la hermenéutica no estd refiida con la critica
social. Creo que wuna filosofia hermenéutica puede incluir el
equivalente de eso que en aquel momento se llamo la critica de las
ideologias. Se trata de una critica ética de la situacion del mundo.
Alli tanto Gadamer como Ricoeur se quedaron un tanto cortos o
timidos, y no sacaron todo el provecho de la hermenéutica; ya que,
en un sentido parecido al del “desenmascaramiento” que daba Marx
a la critica de las ideologias, la hermenéutica puede desenmascarar
los males que se estan infiriendo a la sociedad actual con el consumismo, el
neoliberalismo y el neoconservadurismo. Y tal vez sea mas perentoria y
urgente una critica de la falta de sentido, el otro “desenmascaramiento”, ya
no del lado de Marx, sino del lado de Nietzsche, esto es, desenmascarar el
nihilismo al que nos ha llevado y sigue llevando el pensamiento
contemporaneo. Tratar de recuperar el sentido, de devolverle el sentido a la
vida y al mundo. Es donde maés tenemos trabajo los filésofos, y sera una
tarea que tendra que asumir el pensador actual.

Hermenéutica analdgica

Me parece que una labor muy importante del filosofo del futuro
(hermenéuticamente orientado) es rescatar la simbolicidad. Tiene
que tomar muy en cuenta los simbolos para su reflexion filoséfica. Y
esto s6lo podra hacerlo mediante una adecuada hermenéutica.

Por eso tiene que ser una hermenéutica analdgica, como a mi me
ha gustado llamar a una hermenéutica no desontologizada, sino
aceptadora de la ontologia, y que incorpora la analogia tomista
en su seno, de modo que dé amplio margen a la verdad sin caer en
el relativismo, que deje lugar a varias interpretaciones verdaderas y
correctas, esto es, validas, y, sin embargo, evite el que todas o
cualquiera sea valida, permitiendo hacer una discriminacion, una
critica para sefialar a algunas interpretaciones como mas cercanas a
la verdad y a otras como alejadas de ella. Esto es algo que hace
mucha falta en la actualidad. Es algo que se espera de los nuevos
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fil6sofos.
Conclusion

Como se ve, hay muchos retos y muchos trabajos que hacer para
integrar la  formacion del fildsofo mexicano. Pero es una
intencionalidad que ha de irse cumpliendo dentro de un proceso.
Esa intencionalidad, esa teleologia tan rica, abre el animo de hacer
cosas, de avanzar en el conocimiento, para dar algo a los demas,
para proponer algo positivo a los hombres de hoy, sobre todo de
nuestra patria, para brindarles algo en lo cual creer y algo que esperar,
viviendo una utopia, asomados al futuro; porque sélo de esa manera se
puede ser, a pesar de las crisis y calamidades de nuestro momento, un poco
mas felices.
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HERMENEUTICA, EDUCACION Y
MULTICULTURALISMO
Samuel Arriaran

E n los Ultimos afios en el campo de la investigacién educativa en
México, la hermenéutica y el multiculturalismo se han convertido en
enfoques tedricos ineludibles. Al igual que en Europa y Estados
Unidos, estos enfoques han logrado interesar y preocupar a las
ciencias sociales pero también a las ciencias naturales. Al estar
relacionados con las tesis del posmodernismo, naturalmente han
provocado reacciones mdltiples, desde adhesiones apasionadas,
rechazos tajantes y como no podian faltar, burlas o “engafios” como
el famoso caso Sokal.!

Para valorar su impacto en el terreno de la investigacion educativa
hay que esclarecer primero la metodologia de dichos enfoques.
Quizd se puede empezar tratando de comprender qué es la
hermenéutica. Se podria citar aquella famosa explicacion que dio un
escritor cuando alguien le preguntd cual era la diferencia entre la
poesia y la prosa. El escritor le explicd que la prosa era el lenguaje
que todos usamos para comunicarnos en la vida cotidiana. A lo que
el otro contestd jno sabia yo que toda mi vida estaba hablando en
prosal Igualmente en el trabajo educativo cotidiano muchos maestros
practican la hermenéutica inconscientemente, es decir, que estable-
cen una verdadera relacion de didlogo con los alumnos, colocandose
algunas veces en su lugar. Este ponerse en el lugar del otro es lo que
podria caracterizarse como una situacion hermenéutica.

¢Por qué es necesario salir de uno mismo y ponerse en los
zapatos del otro? Pues porque de otra manera se sigue considerando
al otro un objeto o una cosa que se manipula. Sin didlogo la relacion
educativa se convierte en un monologo y en una relacién técnica
puramente autoritaria.

Por supuesto que la hermenéutica no se reduce a una practica, es
también el producto de una serie de rigurosas reflexiones filosoficas
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desarrolladas en muchas universidades en diversas partes del mundo. Es asi
que existen por lo menos cuatro tendencias o corrientes contemporaneas:

La primera es la hermenéutica contemplativa o conservadora cuyos
principales representantes son: el filésofo aleman Hans Georg Gadamer
y el filésofo italiano Gianni Vattimo. Estos autores son conservadores ya
que sostienen la imposibilidad del cambio social. Se limitan a justificar y
glorificar los valores de la tradicion cultural (de Occidente).

La segunda tendencia es la hermenéutica critica (cuyos exponentes
son Jurgen Habermas y Karl Otto Apel). Estos autores en sus primeros
libros sostenian la necesidad de cambiar las instituciones sociales ya
que impiden una sana relacién comunicativa. La hermenéutica segun
ellos adquiere un cardcter normativo y emancipatorio ya que critica y
transforma los valores establecidos. Hay que advertir que en sus
ultimos libros, Habermas y Apel abandonaron esta perspectiva adop-
tando un enfoque a favor de la estabilidad de las instituciones.

La tercera tendencia es la hermenéutica fenomenoldgica de Paul
Ricoeur que intenta construir un puente entre Gadamer y Habermas.

La cuarta tendencia es la hermenéutica posmodernista (cuyos
principales exponentes son autores como Jean Francois Lyotard y
Richard Rorty). Estos autores postulan simplemente el nihilismo y la
imposibilidad de comunicacién, ya sea entre individuos o entre las
culturas. Esta posicién es la que se puede caracterizar mejor como
“relativista extrema o de escepticismo absoluto”?

Un objetivo importante hoy en dia, es esclarecer (a la luz de la
hermenéutica) el problema del multiculturalismo en general, y de
la educacién multicultural en particular. Cuando se aprende de otra
cultura, ;siempre es para dominar? Si la razbn es un proceso de
aprendizaje, juna cultura puede aprender de otra y no respetarla?
¢cudles son los limites del pluralismo y de la racionalidad?, ;se debe
imponer siempre la razén universal (por ejemplo cuando hay una
situacion en la que es vital una vacuna, ¢la logica de la vacuna se
aplica a la educacion?)

Por supuesto que esto nos lleva a la cuestion de la dominacion
cultural, es decir en torno del conflicto entre el universalismo y el
particularismo. Ciertamente la cuestion de la educacién multicultural esta ligada
estrechamente con la cuestion del posmodernismo. Lo primero que habria que
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decir entonces es que el debate sobre la posmodernidad no es un tema exclusivo
de los paises europeos. En México y en América Latina es un debate fundamental
que abarca el sistema educativo y de gran importancia para el proyecto de la
democracia. Este debate tiene que ver no solo con cuestiones de la politica
inmediata, sino también con problemas de redefinicion de la identidad cultural.

El principal problema en paises como México es la hegemonia cultural.
El caso es que no se da aqui el problema al margen de la imposicion de una
cultura. Histéricamente, la expansion occidental ha colocado a las culturas
indigenas en situacion desigual. O sea que hay que considerar el modo en
que en América Latina la dindmica cultural presenta una serie de
caracteristicas particulares. Aqui hay culturas subalternas que desarrollan un
proceso muy complejo de interaccion entre sus tradiciones y la cultura
occidental. La integracion cultural no es una solucion. Esto implica
uniformizar las culturas segin un solo modelo.

El hecho de que hay relaciones de dominacion no puede hacernos perder de
vista que la necesidad de democracia no implica anular la diversidad. El
pluralismo cultural basado en el respeto a las diferencias es un valor que es
necesario repensar. Los nuevos problemas del multiculturalismo y la
posmodernidad indican que también es necesario salir de los planteamientos
centrados en el nacionalismo y el etnicismo. En la medida en que la globalizacion
impide un desarrollo econdmico y politico en términos de autarguia, se plantea la
necesidad de pensar en otro camino para la educacion en México y en América
Latina.

En México, en los ultimos afios, comienzan a aparecer algunas
reflexiones importantes en torno de la teoria del multiculturalismo. A
partir de dichas reflexiones podemos delimitar claramente cuatro
posiciones:

- El multiculturalismo liberal que se caracteriza por mantener la
prioridad moral de los individuos. Posicion sostenida por Fernan-
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do Salmeroén, Ernesto Garzon Valdés y Joseph Raz.?

- El multiculturalismo comunitarista que defiende la prioridad moral
de las comunidades. Posicién que caracteriza a Luis Villoro y Charles
Taylor.*

- El multiculturalismo pluralista que es una mezcla de los dos
anteriores y pretende evitar un falso dilema. Esta posicion es
defendida por Ledén Olivé> En realidad esta posicion no repre-
senta una tercera alternativa ya que representa la primera
posicion. Por tanto no evita sino que mas bien reitera el falso
dilema.

- El multiculturalismo analdgico-barroco que busca una igualdad
proporcional con predominio de la diferencia. Esta posicion es
defendida por Mauricio Beuchot, Bolivar Echeverria y Samuel
Arriaran® En estos autores si es posible hallar argumentos que
evitan el falso dilema aungue no queda todavia muy clara su
diferencia con la posicion de Luis Villoro y Charles Taylor. Aunque
hay algunas coincidencias al insistir en el ethos (y de ninguna
manera en el individuo desligado de su comunidad) puede
advertirse una busqueda de otro tipo de filosofar latinoamericano.
Obviamente no puedo referirme de un modo mas amplio a todas

las posiciones antes descritas. Solamente voy a referirme a la Ultima,

es decir, a aquella posicion con la cual me identifico y en la que he
situado mi propio proyecto de investigacion educativa.

La revision de la historia en nuestros paises implica matizar los
planteamientos dualistas (entre vencedores y vencidos) y elaborar
otras interpretaciones en términos de procesos culturales hibridos,
es decir, como interacciones mdltiples, confusas. Una de estas
interpretaciones es la del ethos barroco, que intenta reconstruir las
condiciones histdricas del siglo XVII en Nueva Espafia y relacionarlas con
los procesos actuales de hibridacion cultural (desarrollos de la informatica,
nuevos medios de comunicacion como Internet, videojuegos, television
digital, etcétera.

En la medida en que enfoques hermenéuticos como el ethos

T°Cfr. Alan Sokal y Jean Brigmond, Impostures Intellectuelles, Editions Odile Jacob, Paris, 1997;
Paul A. Bogossian “El engafio de Sokal. Contradicciones internas del relativismo
posmoderno”, en Claves, nim. 81, abril de 1998. Madrid.
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barroco suponen una comprension de procedimientos simbdlicos (en las
imagenes, ritos, mitos, etcétera) podemos apoyarnos inicialmente en una
perspectiva filoséfica interpretativa. Es decir, ya que no se trata solamente
de verificar, demostrar o comprobar datos empiricos segun paradigmas
deterministas o positivistas, podemos confiar en un planteo donde haya
cabida para lo “no racional”, es decir, para otra racionalidad (lo no racional
no significa que sea necesariamente irracional).

El andlisis de las mitos puede ser entonces una perspectiva
complementaria para poder plantear el problema de la educacion
multicultural como problema de didlogo en funcion del mestizaje y
el cruce intercultural. Si el problema del mestizaje invita a revisar
la historia, es necesario entonces repensar la filosofia latinoamerica-
na desde la posibilidad de una hermenéutica barroca-analdgica.

En América Latina, la identidad ya no se puede plantear como
antes del proceso de la globalizacion, es decir, en términos de
la recuperacion de una identidad pura. La nueva situacién historica
que padecemos como la globalizacion hace necesario replantear los
conceptos sobre la nacion, las culturas indigenas y las clase sociales.
En la situacion actual de México, y de la educacién puablica en
particular, es importante pensar en alternativas frente al
multiculturalismo posmoderno de orientacion neoliberal.

Estamos en un momento de grave crisis cultural, lo cual justifica
la necesidad de reorientar el proceso educativo. Frente al proceso
globalizador fundamentalmente hegemdnico y de homogeneizacion
hay que investigar las posibilidades de los sistemas educativos
locales .como combinar los valores de la modernidad con los
valores de las culturas indigenas? Cuando se aprende de otra cultura
¢siempre es para dominar? (esto es lo que ha sucedido con la
modernidad). Si la educacién multicultural es posible ;como apren-
der de otra cultura si estd destruida? ;quién aprende? ¢el vencedor o
la otra cultura? ¢el aprendizaje es una idea mas amplia que la de
“racionalizacion™? (en relacion a los extremos de la razon estratégica y de la
razOn comunicativa) ¢las teorias del aprendizaje como la de Habermas sirven
para comprender situaciones multiculturales? ;cémo ligar el aprendizaje con

2 Cfr. Samuel Arriaran, Filosofia de la posmodernidad. Critica a la modernidad desde América
Latina, UNAM, México, 1997.
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la tolerancia? ;como impulsar el pluralismo cultural en la escuela?

En México, sobre este tema hay bastantes reflexiones. Sin embargo, la
mayor informacion que hemos registrado proviene principalmente de
Estados Unidos, Canada y Espafia, donde se experimentan modelos de
educativos autogestivos basados en el multiculturalismo. En Estados Unidos
Sletter y Grant revisaron 47 articulos y 19 libros sobre educacion
multicultural. En 19 articulos y 10 libros se establecen metas, como por
ejemplo: “Fortalecer y valorar la diversidad cultural””; “Derechos humanos y
respeto a la diversidad cultural”; “Elegir vidas alternativas para la gente”;”
Justicia social e igualdad social de oportunidades para todo el mundo”;
“Distribucion equitativa del poder entre los miembros de todos los grupos
étnicos”.’

Al relacionar la educacion con la hermenéutica y el
multiculturalismo, lo que vemos es un debate abierto que puede ser
muy enriquecedor. No se trata de plantear una supuesta prioridad
moral de las comunidades, ni tampoco Unicamente de los individuos
(tal como plantean los liberales posmodernos). En el caso de paises
como México tan importantes son los derechos individuales como
de ciertos grupos como los indigenas. Lo que necesitamos es una
educacion multicultural como libre desarrollo de las diferencias
culturales y de los derechos individuales (esto no ha podido ni
puede desarrollarse, por el predominio de la racionalidad instrumen-
tal y por la existencia de un modelo de sociedad y de educacion
basado en la homogeneizacion).

Asi pues podria decirse que los aportes de la educacion
multicultural en México apenas se podran ver (no en el proximo
milenio) sino en las primeras décadas del siglo XXI. Esos aportes
giraran en torno la necesidad de la formacion filosofica multicultural
de los profesores para que puedan desarrollar en los alumnos una conciencia
de vivir en un mundo intercultural. Esto significa aprender valores como la
tolerancia y el respeto a otras culturas diferentes de la nuestra.

Frente al proceso de globalizacién en general y particularmente ante el
Tratado de Libre Comercio, se pueden desarrollar otras alternativas para la
educacion mexicana, no tanto en términos de requerimientos técnicos o de

3 Ernesto Garzén Valdez (Es éticamente justificable el paternalismo juridico?” en E. Garzén
Valdez y Fernando Salmeron (eds.) Epistemologia y cultura, en torno a la obra de Luis Villoro,
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formacion docente segln criterios mercantiles, sino mas bien en exigencias
humanistas. En vez de aceptar de manera fatalista un proceso de
homogeneizacion educativa venida desde el exterior, es mas conveniente
explorar posibilidades de combinar las tradiciones culturales indigenas con
los valores de la modernidad occidental. En este sentido las posibilidades
abiertas por la hermenéutica analogica indican la necesidad de buscar
alternativas educativas en torno a la problematica de la educacion
multicultural. Claro que se puede repensar los problemas de la educacién a
partir de la crisis actual del Estado-nacién mexicano. A medida en que se
profundiza dicha crisis econdmica y politica, surgira cada dia mas la
necesidad de buscar alternativas educativas, es decir, que como en otros
paises europeos (muy preocupados por acabar con el racismo) también en
México habra que enfrentar la necesidad de investigar seriamente las
posibilidades de la educacién multicultural.

En el campo educativo mexicano ya existe una comunidad no muy
grande pero que ha tratado de impulsar ese tipo de educacion. Muchos
maestros del sistema de educacion basica, media y superior, han pedido
ayuda para disefiar, implementar o asesorar planes de estudios que ayuden a
los estudiantes a comprender mejor. De ahi el esfuerzo de un nimero aun
pequefio de investigadores de la educacion que han estado explorando el
terreno de la hermenéutica (desde sus origenes y desarrollo). Esta
exploracion ha resultado muy dificil ya que ha tenido que enfrentar a los
tecndcratas neoliberales que descalifican el caracter liberador de la
hermenéutica confundiéndola deliberadamente con la interpretacion
medievalizante o exégesis religiosa. Aun asi entre los maestros mexicanos la
hermenéutica contemporanea se ha abierto camino y se ha revelado como
una poderosa herramienta para el cambio educativo. Siguiendo la huella de la

* Charles Taylor, EI multiculturalismo y la “politica del reconocimiento”, FCE, México, 1993;
Luis Villoro, “lgualdad y diferencia: un dilema politico”, en L. Olivé y L. Villoro (eds.) Filosofia
moral, educacion e historia, UNAM, 1996.

5 Leon Olivé, “Multiculturalismo™ en L. Olivé y Luis Villoro (eds) Filosofia moral, educacion e
historia, op. cit.

6 Mauricio Beuchot, “La filosofia ante el pluralismo cultural”, en Samuel Arriaran y Mauricio
Beuchot, Filosoffa, neobarroco y  multiculturalismo, Ed. Itaca, México, 1999. Bolivar
Echeverria, Las ilusiones de la modernidad, Ed. El Equilibrista, México, 1997; Samuel Arriaran,
“El ethos barroco: una alternativa posible frente al dilema del universalismo-particularismo”,
en Mariflor Aguilar Rivero (coordinadora) Reflexiones obsesivas. Autonomia y cultura,
Fontamara, México, 1998.
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funcion transformadora de la hermenéutica en la sociedad capitalista, se han
recogido los grandes aportes de filésofos de la talla de Gadamer, Ricoeur y
Habermas. Se reconoce que hay un consenso de que estos filosofos han
hecho avanzar a las ciencias sociales haciendo altamente improbable
cualquier retorno a una concepcién positivista de dichas ciencias. La
hermenéutica es pues indispensable en el disefio de conceptos y marcos de
referencia. Actualmente algunos autores como Wittgenstein o Heidegger
son revalorados como aquellos que mas contribuyeron a poner los cimientos
para una nueva comprension de la cultura. Como aporte personal a una
revaloracion mas amplia, he escrito un libro sobre otras teorias
hermenéuticas complementarias y centradas en la accion simbdlica (Ernst
Cassirer, Clifford Geertz, Pierre Bourdieu
y Michel de Certeau).®

Asi llegamos a las investigaciones educativas actuales que
trataron de aplicar la hermenéutica a la educacion. En estos casos se
tratd de fundamentar el proyecto de la hermenéutica de la
educacion como wuna herramienta metodoldgica altamente valiosa
para los maestros y alumnos en el salon de clase. El esfuerzo de
aplicar la hermenéutica a los problemas en el aula escolar ha
redundado en una mejor comprension y por tanto ha ayudado
notablemente a fundamentar el caracter emancipatorio y disminuir o
eliminar el univocismo del autoritarismo existente en el proceso
pedagdgico. Aunque no hay todavia aplicaciones de la hermenéuti-
ca de Ricoeur o Gadamer a la investigacion educativa, abundan en
cambio las aplicaciones emancipatorias de Habermas.®

Desde el punto de vista de la hermenéutica analdgica-
barroca, el estudiante se concibe como estando siempre en
proceso de interpretacion del material pedagOgico. La parte
central del proceso de interpretacion es el fendmeno del juego. Se cree
que hay de alguna manera un contraste entre juego y educacion. El juego
ayuda al estudiante a comprender nuevos significados. Es una nueva
forma de autoconocimiento que captura nuevos significados.

Pero no sblo se trata de valorar adecuadamente la importancia
pedagdgica del juego. La hermenéutica en la educacion también
significa revalorar los mitos y valores de culturas diferentes de la
cultura europea occidental. Lo que es mas controversial en los
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debates hermenéuticos actuales es el contexto de nuestras preconcepciones y
prejuicios que nos afectan cuando interpretamos un texto. Las aulas de clase
no son entidades ahistoricas, por ejemplo los cuestionamientos al curriculum
estan fuertemente enraizados en tensiones y contradicciones histéricas. El
circulo hermenéutico es producido siempre entre bloques hegemdnicos de
una o varias tradiciones historicas. Es a través de este proceso que el alumno
proyecta nuevas posibilidades para comprenderse a si mismo y trascender asi
el significado original del texto historico.

En conclusion, el proceso pedagOgico integro requiere necesaria-
mente de didlogo entre alumnos y maestros. Este proceso solo
puede ser hermenéutico. Cuando el proceso tiene éxito implica la
transformacion de expectativas, la apertura o fusion de horizontes.
Es este proceso que produce significados nuevos. EI alumno
primero trasciende su mundo establecido y su entendimiento
original del texto histérico.

Sobre el desarrollo de esta perspectiva sobre la necesidad en
México de la educacion multicultural en el siglo XXI, yo no tengo
una posicion pesimista. Hay muchas razones para fundamentar la
esperanza ya que tenemos una semejanza con la problematica que
vivirdn los paises europeos. Como ha dicho recientemente Umberto
Eco, la Europa del tercer milenio serd mestiza. Yo agregaria y jtan
multicultural y barroca como México y América Latina !

En todo el mundo los racistas y los neoliberales habran pasado a
la historia como una raza extinguida de dinosaurios.

LOS APORTES DE HABERMAS Y APEL AL DEBATE
SOBRE HERMENEUTICA Y EDUCACION*
Samuel Arriaran

De cara a los problemas concretos y caracteristicos de Amé-
rica Latina en general y de México en particular, el fendme-
no de la educaciéon -con vistas a producir una praxis
liberadora- requiere de una investigacion educativa de base
hermenéutica, contrapuesta al positivismo y a la racionali-
dad tecnocrédtica, que en verdad reconozca la pluralidad de
tradiciones culturales y no se refiera s6lo a la tradicion

"Sleeter Ch. E. y Grant C.A, “An Analysis of Multicultural Education in the United States”,
Harvard Educational Review, 57 (4).
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eurocéntrica; ha de definirse méas como una hermenéutica critica y
normativa (Apel y Habermas), que como una hermenéutica
relativista neoliberal (Rorty) o conservadora . S6lo en estos
términos es que una pedagogia hermenéutica ha de cumplir con la
funcién mediadora del lenguaje hacia la transformacion
democrética. Una de las tendencias contemporaneas mas
importantes en la investigacion educativa es, sin duda, la
hermenéutica. ;Como surgid esta tendencia? ;cudl fue su
desarrollo? Estas son algunas preguntas fundamentales que
necesitamos responder si queremos comprender como fue que la
hermenéutica surgida inicialmente de la fenomenologia se articuld
posteriormente con los planteamientos ontoldgicos de Gadamer y
Ricoeur y con la Teoria Critica de Habermas y Karl Otto Apel.

E n efecto, si observamos los antecedentes de la hermenéutica, nos
encontramos con las investigaciones fenomenoldgicas de Husserl y
Heidegger. Claro que la fenomenologia no fue en sus origenes una
filosofia del lenguaje, sino una filosofia de la conciencia cuyo
objetivo era aclarar la relacién sujeto-objeto en el proceso del
conocimiento. En el caso de Husserl, reaccionando contra el
objetivismo de su época intentd destacar el aspecto subjetivo: toda
conciencia es conciencia de algo, pero ese algo es siempre algo para
la conciencia, que es en definitiva la que otorga sentido vy
significacion. Esta advertencia fue recogida fructiferamente por otros
enfoques educativos distintos de la hermenéutica a lo largo de las
Ultimas décadas.® Aqui es interesante observar que lo propio de la
hermenéutica y lo que parece marcar su diferencia con respecto a otros
enfoques educativos que surgieron de la fenomenologia, es el énfasis en el
papel del lenguaje como mediacion.

Es evidente que a partir de la fenomenologia, la pedagogia ya no
puede plantearse el conocimiento en términos de un sujeto
solipsista, sino0 mas bien en términos de una comunidad de sujetos.
Se considera que la objetividad pasa necesariamente por la subjetivi-
dad. Pero esta consideracion marcO apenas una etapa inicial.
Posteriormente hubo que plantearse el problema del lenguaje como
mediacién. Justamente en esto, los conceptos formulados inicial-
mente dentro de la tradicion de la fenomenologia, fueron transfor-
mados radicalmente por autores como Gadamer, Habermas y Apel.
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En este sentido, en tanto esta transformacion se desarroll6 a partir de algo, la
hermenéutica se puede comprender como una especie de continuacion del
programa de la fenomenologia (tanto de Huserl como de Heidegger).?

Cuando hablamos de hermenéutica hay que matizar la diferencia entre la
hermenéutica relativista del tipo de Gadamer, y la hermenéutica critica,
universalista, normativa, como la de Habermas y Apel. Se puede advertir que
el desarrollo de la fenomenologia hacia cualquiera de estos tipos proviene
del llamado “giro linguistico” que se produjo en la interseccion de varias
corrientes filoséficas contemporaneas. Tal como sefiala Martin Jay, la linea
divisoria de la hermenéutica alemana es precisamente el punto donde se
entrecruzan la Teoria Critica y la fenomenologia, porque es aqui donde las
implicaciones de los dos enfoques fundamentales de la hermenéutica han
sido claramente puestas en evidencia. EI punto central de esta interseccion
ha sido el debate entre Habermas, Apel y el principal discipulo de
Heidegger: Hans Georg Gadamer.?

Este debate tiene implicaciones fundamentales para la investiga-
cién educativa. Por tal razon es necesario referirnos a él en forma
muy especial. Tal como se deriva de dicho debate, “el giro linguistico” ha
venido a poner de relieve que la realidad que conocemos y en la que
actuamos es una realidad linguisticamente mediada. Pero ciertamente hay
diferencias entre la manera de ver esa realidad. Es decir, que en tanto esa
realidad linglistica nunca se presenta en forma abstracta y ahistdrica, sino
siempre en una sociedad determinada, existen dos maneras opuestas de
entender el problema de la tradicion cultural y la modernidad (como
conservacion o transformacion social), problema que resulta central para la
investigacion educativa en paises como México. Sobre este punto volveré
mas adelante.

Por ahora me detendré en el debate anteriormente sefialado, el
cual puede plantearse de la siguiente manera: si damos por supuesto
que la hermenéutica pone de relieve el papel del lenguaje como

8 Cfr. Samuel Arriardn, La fabula de la identidad perdida. Una critica a la hermenéutica
contempordnea. Ed. Itaca, México, 1999.

° Se puede mencionar por ejemplo a W. Carr, S. Kemmis, Elliott J. y Grundry S.. Carr Wilfred,
Hacia una ciencia critica de la educacion, Editorial Laertes, Barcelona, 1990; Carr W, and
Kemmis S., Becoming Critical. Education, Knowledge and Research, Famer Press, Londres,
1986; Elliott John, La investigacion accion en educacion, Ediciones Morata, Madrid, 1990;
Grundy Shirley, Producto o praxis del curriculum, Morata, Madrid, 1987.
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mediacion, entonces cabe preguntarse ;mediacion de qué? ;medio de
reproduccion de la tradicion o medio de dominacion?

Resulta curioso que muchos autores como Richard J. Bernstein no
vean la diferencia entre las respuestas de Gadamer, Habermas vy
algunos filésofos neoliberales como Rorty 4

Quiza por ello sea necesario subrayar que mientras para
Gadamer el lenguaje simplemente reproduce la tradicion, para
Habermas y Apel, el lenguaje es por el contrario un medio de
dominacion y de poder social. En otras palabras, lo que no parecen
apreciar algunos autores, quiza por razones ideoldgicas, es que el
enfoque de Gadamer carece de los medios para descubrir o criticar
las distorsiones socialmente determinadas de la comunicacion,
mismas que producen un consenso irracional o ilegitimo.

Como dice Martin Jay, lo que en el marxismo se conoce como
critica ideoldgica, es por lo tanto imposible en Gadamer porque no
puede distinguir entre autoridad y razon. Careciendo de una pauta
de critica, resulta demasiado tolerante y demasiado receptivo con el
pasado:

“El' impulso emancipador de la [llustracion, el interés
generalizable por la liberacion de estructuras de autoridad ilegitimas,
se pierden asi en la teoria de Gadamer, cuyas implicaciones son
inherentemente conservadoras”>

Para Habermas y Apel, no se puede absolutizar el peso de las
tradiciones, en tanto que esta posicion nos conduce a lecturas
idealistas, ahistoricas y radicalmente conservadoras de la realidad
social. Desde esta perspectiva, es imprescindible situar las tradicio-
nes y el lenguaje en el seno de la historia, esto es, relacionarla con la
realidad del poder y de las relaciones sociales de produccion.

Siguiendo a K. O. Apel, Habermas desde sus primeros trabajos
afirma que:

“la accién social sélo se constituye en la comunicacion en el lenguaje

ordinario...El lenguaje es también un medio en que se reproduce el

dominio y el poder social. Sirve a la legitimacion de relaciones de
poder organizado.”®

La historia, desde el punto de vista de Gadamer, es solamente
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historia de la transmision de mensajes linguisticos, de la constitucion y
reconstitucion de horizontes de comunicacion como puros hechos de
lenguaje. Sostener esto, segiin Habermas y Apel implica, entre otras cosas,
preguntarse por qué la historia no aparece a veces como mera transmision
lingliistica sino como ideologia y otros modos que parecen desmentir su
estructura primariamente hermenéutica. Si se reconoce que la comunicacion
-que posibilita el didlogo entre individuos, épocas y sociedades- se halla
amenazada por malentendidos infinitos ¢;no sera que necesitamos una
hermenéutica de alcances normativos?

Y es en el seno de esta problematica metodoldgica y filoséfica de donde
surge justamente la fundamentacién de la hermenéutica aplicada a la
investigacion educativa. Y es aqui donde podemos apreciar ain mas los
aportes de Apel.

Sin duda alguna, hablar hoy de las ideas de Apel en México y en
América Latina, es una novedad muy grande. Sus visitas a México,
nos dej6 una impresion muy fuerte al polemizar apasionadamente
sobre los problemas mas graves que preocupan a la comunidad
internacional. Quiza lo més interesante de Apel es el modo en que nos
plantea el problema de la necesidad de optar por una ética posconvencional,
partiendo de la catastrofe sufrida en la época nazi. Este no es un problema
pasajero o frivolo de su filosofia, ya que como demuestran sus Gltimos
ensayos, no se cansa de insistir en los peligros del retroceso al nivel anterior
al ético-democratico en el desarrollo de la conciencia moral.” Quiza el
motivo de dicha insistencia sea el impacto que produce el surgimiento de
movimientos neofascistas en Europa. Impacto que por otra parte también
esta afectando a algunos filésofos posmodernos como Jacques Derrida,
quienes ante este nuevo fendmeno reasumen posiciones a favor de Marx y la
llustracion.

En América Latina, al igual que en los paises europeos, el déficit
de legitimacion, estd ocasionando una creciente inestabilidad y
debilidad de las instituciones democraticas, lo cual hace posible el
surgimiento de gobiernos autoritarios en los que faltan en forma
absoluta garantias respecto a los derechos humanos. Tal vez por
esta manera de plantear los problemas, Apel se ha convertido en

* Ponencia presentada en el Tercer Congreso Nacional de Investigacion Educativa, 25 al 27 de
octubre de 1995. Sede: Universidad Pedagdgica Nacional.
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uno de los pocos fildsofos europeos que nos proponen nuevas reflexiones
y lineas de investigacion. Una de éstas es justamente en torno a la
modernidad, la educacion ligada a la democracia y el cambio cultural.

En la medida en que los paises latinoamericanos no somos modernos ni
posmodernos, las reflexiones de Apel nos resultan Utiles para orientar
positivamente el proceso de la transformacion educativa a partir de una
racionalidad universalista. En este sentido uno de sus aportes mas radicales
consiste en plantear la posibilidad de un didlogo intercultural desde
situaciones educativas deprimentes o de poco desarrollo cultural. Tanto es
asi que en el caso de paises como México, Guatemala, Per(, Ecuador o
Bolivia, este tipo de planteamientos tiene enorme importancia ya que, al
existir una composicion poblacional indigena, nos encontramos con
situaciones patoldgicas de comunicacion intercultural.

De ahi por ejemplo el fracaso brutal de las politicas de educacion
indigena. El caso de Chiapas no hace mas que ilustrar este proceso. Una de
las lineas de investigacion que surge aqui es aplicar la hermenéutica al
proceso cultural en nuestra circunstancia, es decir, al modo como se realizan
procesos simbolicos de violencia con esquemas de otra cultura. La
hermenéutica puede aclararnos las diversas maneras por las que se desarrolla
la imposicion de la cultura del Otro. Esto afecta obviamente la relacion
educativa y la relacion ética. En la medida en que hay una actividad del
sujeto que se forma y comprende el mundo en la interaccién con el otro, la
relacion de una cultura con otra puede crear nuevas formas de dominacion
ideoldgica. Para que haya democracia no basta el simple consenso politico
surgido del proceso electoral que, como se puede comprobar es casi siempre
irracional e ilegitimo, sino que es necesario un didlogo intercultural lo cual
exige un interlocutor ideal, o en palabras de Apel, es necesario un “a priori
de la comunicacion”.

Para Apel, si reconocemos la estructura linglistico-hermenéutica de la
experiencia, es necesario tematizar el a priori de la comunidad ilimitada de
comunicacion . Esto significa que no so6lo los actos de habla son linguisticos
sino ante todo, comunicativos, en el sentido de una de las tesis del segundo

1°Cfr. Bernard Curtis y Wolfe Mays (compiladores), Fenomenologia y educacion, Ed. fondo de
Cultura Econdmica, México, 1984.

2 Cfr. Rudiger Bubner, cap. 1, Fenomenologia y hermenéutica, en La Filosofia alemana
contemporanea, Ed. Céatedra, Madrid, 1984.

8 Martin Jay Socialismo fin de siecle, Ed. Nueva Vision, Buenos Aires, 1990.
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Wittgenstein (a la que Apel asigna un papel central), segin la cual, no
podemos jugar de manera solitaria un juego lingtistico. Todo lenguaje, hasta
el mas arbitrario, supone reglas a cuyo cumplimiento responde siempre un
interlocutor al menos ideal.

Todo juego linguistico es pues juego comunicativo, y por esta razon, para
Apel, se necesita una nueva concepcion de la hermenéutica que implique una
transformacion semiotica del kantismo. No se puede tematizar “algo en
cuanto algo” sin aceptar implicitamente las reglas de un lenguaje. Responder
a estas reglas frente a un interlocutor ideal, 0 a una comunidad de
interlocutores implica que se reconozcan a esos interlocutores los mismos
derechos y deberes del hablante. En este sentido, la comunicacion es
ilimitada e ideal, es decir, es necesariamente pensada como el lugar posible
de un intercambio en el que los individuos estén libres de todo obstaculo
impuesto por las circunstancias histéricas, sociales 0 econémicas. De esta
manera, para Apel, la comunidad ideal de comunicacién funciona como un a
priori tanto en el discurso terico como en el discurso practico.

Es importante sefialar que Apel, siguiendo la idea de los juegos
linguisticos de Wittgenstein, los transforma en juegos linguisticos
trascendentales, mas que como hechos actuales o historicos concre-
tos, en posibilidades o ideales por realizar. De este modo, Apel
considera haber superado las deficiencias de Gadamer, que no daba
cuenta de que la hermenéutica como arte de interpretacion
presupone siempre una Situacion de ruptura de la comunicacion.
Paraddjicamente, Apel refuerza la fundamentacion de Habermas al
afirmar que la hermenéutica no puede dejar afuera los aspectos
normativos universalistas, al contrario del relativismo de Gadamer.
Claro que se podria matizar aqui las diferencias entre Apel vy
Habermas en el modo de plantear estos aspectos normativos -
mientras que el primero lo hace desde una pragmatica trascendental,
el segundo lo hace desde una pragmatica formal o empirica®

Pese a todo conviene destacar que estamos ante una oposicion
entre dos tendencias de la hermenéutica contemporanea: la una
representada por Apel y Habermas que acentlan sus aspectos
normativos o fundativos, y la otra, representada por Gadamer vy

*Richard J. Bernstein, “;Cual es la diferencia que marca una diferencia? Gadamer, Habermas y
Rorty” en Perfiles filoséficos, Ed. Siglo XXI, México, 1991.
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quienes, siguiendo las tesis del ultimo Heidegger (Vattimo, Rorty y otros
posmodernistas)  acentlan  radicalmente  los  elementos  de
desfundamentacion o de relativismo absoluto.

Como toda elaboracion tedrica, la filosofia de Apel se gestd
también en oposicion a otras teorias. A pesar del gran nimero de
filosofos de los que se declara deudor (como Kant, Peirce,
Wittgenstein, y otros) no resulta muy dificil advertir a sus enemigos
como aquellos filésofos al estilo de Popper y Rorty. Y no sélo resulta
dificil sino sumamente esclarecedor ubicar a sus rivales, ya que asi
podremos valorar cabalmente sus contribuciones. Es interesante
advertir que los adversarios mas importantes de Apel en el plano
filosofico internacional, son los mismos con los que Habermas
dispensa desde hace muchos afios una polémica muy fuerte. Son aquellos
que bajo el disfraz de pugnar por una sociedad democrética, no hacen otra
cosa que impulsar un proyecto irracionalista y apocaliptico (aunque hay que
notar que esta tendencia va tomando un giro interesante como por ejemplo
en el caso de Derrida, quien en sus Ultimos libros (Espectros de Marx, y Sobre
un tono apocaliptico adoptado recientemente en filosofia), aparece como partidario de
la razén y de la llustracion.

En el caso de Apel y Habermas, estos filésofos aparecen muchas
veces como aliados o retroalimentandose uno al otro. En este
sentido, el mismo Habermas ha reconocido que: “entre los fil6sofos
vivos, ninguno ha determinado la direccion de mi pensamiento de
un modo tan persistente como K. O. Apel”?®

Desde esta perspectiva, se trata de llevar la estructura hermenéu-
tica de la experiencia comunicativa (su potencial, siempre abierto,
de llegar a un acuerdo) a una condiciébn de posibilidad que la
fundamente en el sentido que le proporcione normas, criterios de
juicio y de accion. En palabras de Apel, necesitamos “pensar con
Wittgenstein contra Wittgenstein, y mas alla de Wittgenstein” porque
los individuos tienen que ser capaces entonces de introducir nuevas
reglas que en ocasiones, no pueden comprobarse facticamente sino

° Martin Jay, op. cit. p. 39

6 Jurgen Habermas, La ldgica de las ciencias sociales, Tecnos, Madrid, 1988, p.257. Es
importante advertir que esta idea se mantiene a lo largo de los Gltimos trabajos de Habermas,
por ejemplo en su Teoria de la accion comunicativa, dos tomos, Ed. Taurus, Madrid, 1987.
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tan solo por la via del reconocimiento intersubjetivo.®

Este apuntalamiento te6rico tiene grandes consecuencias para la
praxis social, en cuanto que intenta proyectar un modelo de
comunicacion social no fundado en el poder factico del dinero o de
la instrumentalizacion politica, sino en un acuerdo democratico y
racional. En lo que toca a la pedagogia, Apel afirma que si se la
quiere concebir como a menudo se sugiere hoy desde un concepto
positivista de ciencia, exclusivamente como ciencia social empirico-
analitica, basada por ejemplo en una psicologia conductista, habra
que concebir consecuentemente su relacion con la praxis como una
relacion puramente tecnoldgica. Entonces la pedagogia elimina en
primer lugar todo acuerdo comprometido de los propios pedagogos
sobre los objetivos de la formacion o la instruccion como algo
extracientifico...Pero ademas, excluye ante todo por anticientifica toda
comunicacién no manipuladora, toda comunicacion verdaderamente
intersubjetiva entre el pedagogo y el educando:

“En suma, -dice Apel- una pedagogia sobre la base de una ciencia
social puramente empirico-nomolégica seria en su relacion con la
praxis, pura técnica de adiestramiento. Semejante concepcién no es
del todo utbpica, y menos aln si imaginamos la funcién de esta
pedagogia en el contexto social de un sistema tecnocraticamente
perfeccionado de total manipulacion de la gran masa por una
pequeiia élite de manipuladores.”!?

Estas aportaciones de Apel tienen un gran interés en cuanto a la
fundamentacion de la hermenéutica y la investigacion educativa.
Uno de los problemas mas graves en la formacion de los docentes
en México y América Latina es la carencia de una metodologia no
positivitista ni puramente empirista. La necesidad de conocer vy
aplicar el método hermenéutico reside en que la investigacion
educativa requiere de un enfoque plural y consciente de los
problemas de situaciones multiculturales. ElI método hermeneéutico
aplicado a la investigacion educativa tiene la ventaja de estar
respaldada por una fundamentacion filoséfica antipositivista. Esto
significa que ya no podemos caer en las falacias del método de las

TCir. K. O. Apel, A. Cortina, J. de Zan y D. Michelini (eds.), Etica comunicativa y democracia,
Editorial Critica, barcelona, 1991. Véase también Domingo Blanco, José A. Pérez y Luis Saez
(eds.), Discurso y realidad. En debate con K. O. Apel, Ed. Trotta, Madrid, 1994.

119



VIRTUDES, VALORES Y EDUCACION MORAL

ciencias naturales. En Meéxico, la investigacion educativa replanteada
hermenéuticamente ya no puede ser entendida Unicamente como
simple aplicacion de técnicas de investigacion (tests, cuestionarios,
estadisticas, encuestas, etcétera.).

Por otra parte, muchos de los investigadores de la educacion en
nuestros paises no comprenden muy bien que, en la medida en que
vivimos en medio de una diversidad de culturas, se necesita
replantear la educacion a partir de la consideracion de que existen
tradiciones culturales diferentes. Por esta razon el método
hermenéutico resulta indispensable ya que nos permite comprender
el proceso educativo desde presupuestos no eurocéntricos.

Comprender hermenéuticamente la educacion quiere decir re-
flexionar sobre las condiciones de conocimiento cientifico y partir
de la distincién analitica entre el nivel sintactico, semantico y pragmatico. En
oposicion a las teorias positivistas y neopositivistas que reducen la verdad a
una relacién sujeto—objeto fundada en la consistencia formalista de
postulados ldgicos, necesitamos construir procedimientos intersubjetivos
que permitan validar las teorias cientificas. En este sentido, Apel se enfrenta
al solipsismo “metodico” o modo de pensar monoldgico presente en casi
toda la filosofia occidental, desde Descartes hasta Husserl. Este solipsismo
no solo caracteriza a la filosofia de la conciencia, sino también al enfoque
sintactico- semantico de la ciencia. Las consecuencias practicas de este tipo
de pensamiento monoldgico se expresan en el liberalismo (y el
neoliberalismo), el cual justifica que los individuos puedan actuar con
sentido y pensar con validez sin recurrir a ninguna comunidad.*?

Ahora bien, al plantear su critica ideoldgica denunciando la racionalidad
monoldgica, instrumental o estratégica, Apel nos propone superar la
filosofia de la conciencia y el cientificismo mediante un giro pragmatico y
hermenéutico que nos permita situar la ciencia y a la comunidad cientifica en
el seno de una comunidad de interpretacion.*®

Apel intenta demostrar asi, que cualquier teoria pre-semidtica del
conocimiento cientifico incurre en la falacia de prescindir de su
dimension  comunitaria, pragmatica. Esta falacia necesariamente
desconoce la funcion interpretativa y normativa de la construccion
de signos. Dicho de otra manera, la validez de los signos cientificos
no puede fundamentarse en un sujeto aislado ni tampoco en un
simple proceso de elaboracion de la verdad en términos sintéctico-
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semanticos. Desde el punto de vista apeliano, la pregunta de Kant acerca de
la posibilidad y validez del conocimiento cientifico tiene que transformarse
considerando la posibilidad de un acuerdo intersubjetivo sobre el sentido y la
verdad de los enunciados.

Siguiendo la idea de Peirce de un “socialismo l6gico”, Apel
intenta rebatir el solipsismo metddico, demostrando hasta qué punto
un cientifico que trabaja al margen de una comunidad, es incapaz de
interpretacion, objetividad y verdad:

“Quien quiera comportarse logicamente como lo exige la ldgica
sintética de la experiencia posible, tiene que sacrificar todos los
intereses privados de su finitud (incluso el interés por su salvacion
en el sentido de Kierkeggard) en aras del interés de la “comunidad
ilimitada” que es la Unica que puede alcanzar la verdad como
meta.”14

Esta idea del “socialismo l6gico” de Peirce (que retoma Apel) no es
muy dificil de comprender ya que se refiere no sélo a la necesidad de
que los cientificos interpreten sélo en funcion de su “comunidad
cientifica”, sino también en funcién de toda la sociedad. En este
sentido, la idea de *“comunidad cientifica” se amplia al mundo
cotidiano o a la comunidad historica. Méas alld de una racionalidad
tecnocratica, se trata de proponer la idea de una racionalidad
hermenéutica como condicion de toda pretension de validez o verdad
objetiva.

Vemos entonces que la idea de racionalidad hermenéutica se
amplia atravesando las fronteras de la explicacion y de la descrip-
cion hasta llegar a la comprension y al acuerdo. De ahi resulta la
necesidad de terminar fundamentando wuna ética procedimental.
Dado que la ciencia no puede monopolizar la interpretacion de la
accion intersubjetiva, Apel sefiala la necesidad de construir preten-
siones de verdad correspondientes a cada forma de racionalidad!®

Asi la concepcion de la ciencia de Apel se amplia a la ética de la
argumentacién y con ello extiende su vigencia desde la comunidad
de los cientificos a la de todos los hombres, porque cuantos

¥ Cfr. mi ensayo “El debate entre Apel y Habermas (Diferencias entre pragmética trascendental
y pragmatica formal)”, en Samuel Arriaran y José Rubén Sanabria (compiladores)
Hermenéutica, educacion y ética discursiva.  Un  debate con  Karl Otto  Apel, Editorial
Universidad Iberoamericana, México, 1995.
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pretendan argumentar racionalmente tienen que someterse a ciertas reglas
del juego. Y aqui, Apel refuerza nuevamente a Habermas al afirmar que el
acuerdo Unicamente se alcanza en el caso de que el oyente entienda al
hablante, lo crea veraz, acepte el contenido proposicional emitido y
considere correcta la norma a la que se atiene el acto de habla.

NOTA

Tal como se habrd advertido, para la interpretacion de la relacion de
Apel con Habermas, me he basado en una época anterior donde el
primero parecia guiar o servir de refuerzo al segundo. Hoy en dia,
Apel se siente cada vez méas desencantado de Habermas (y por mi
parte me siento desencantado de Apel y Habermas). Pero esto es un
problema que serd interesante analizar en otro momento y con
nuevos elementos de juicio. Con respecto a Habermas es lamentable
su giro hacia la derecha. No resulta asombroso que en el conflicto
en torno a Yugoslavia haya optado por apoyar la politica de la
OTAN. Ya en la guerra del golfo Pérsico Habermas habia
demostrado su posicion eurocéntrica.

Con respecto a Apel también se puede decir que comparte el
eurocentrismo de Habermas. Esto ya lo habia notado en su primera
visita a México en 1990. (Cfr. Mi libro Hermenéutica, educacién y
ética discursiva). Lo curioso es que en su Ultima visita en 1998 Apel
me pareci0 sumamente abstracto. Su concepcion hermenéutica se
habia vuelto oscura y conservadora. Ahora Apel afirmaba que lo que
buscaba era una ética al “servicio de las instituciones”.

O sea que ya me resulta dificil e imposible seguir defendiendo la
hermenéutica de Apel y Habermas. Sin embargo creo que se puede
rescatar sus primeras obras, es decir, la parte en que asumen el
proyecto de la critica ideoldgica. La perspectiva que me ha orientando
es la de asumir el punto de vista de ambos filésofos como un solo
proyecto de critica ideol6gica. Lo que importa es la aplicacion de
dicho proyecto a la fundamentacibn de la hermenéutica y la

¥ Jirgen Habermas, Conciencia moral y accion comunicativa, Ediciones Peninsula, Barcelona,
1985, p.7.

0 K. O. Apel, “El concepto hermenéutico-trascendental del lenguaje”, en La transformacion
de la filosofia, op. cit. p. 331.
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investigacion educativa con vistas a producir una praxis liberadora y no asi la
mera especulacion o teoricismo académico y escolastico.

Los aportes de Apel y Habermas nos invitan a reflexionar sobre
las pretensiones UGltimas de la modernidad, asi como a tomar
conciencia en nuestros paises de los precarios sentimientos de
“igualdad ciudadana”, que son presupuestos de todo proceso de
modernizacion social. Esto es, que para reconocer al Otro como
Sujeto requerimos aceptarlo no como un ente extrafio sino como
parte de nuestra identidad constitutiva.

Afirmar nuestra identidad, exige construir un juego simbolico
democratico que nos permita reconocer pretensiones y expectativas
reciprocas. En este sentido la formacion del concepto “nosotros” o
de Nacién adviene alli donde el concepto de igualdad humana se
interioriza poderosamente. En efecto, la hermenéutica tiene como
pretension volver reflexiva la préactica del intérprete, pero a su vez
extenderla a la praxis de la comunidad entera. La comprension
hermenéutica se nos plantea asi como un proyecto ineludible de
reforma intelectual y moral. La viabilidad de ella esta dada por el
reconocimiento intersubjetivo de las diversas nacionalidades 'y
actores  sociales.

Para los paises mas desarrollados de occidente, el concepto
ético—politico de “ciudadania” estd internalizado plenamente por la
sociedad entera. Sin embargo para los paises como México este
concepto todavia estd en proceso de constitucion. Lo que maés alla
de expresar un déficit de la vida publica, manifiesta la ausencia de
una ética comunitaria basada en el prejuicio de la igualdad de la
condicion humana asi como de una comunidad ideal de comunica-
cion.

La ausencia de este concepto nos tiene que obligar en América
Latina a reflexionar sobre nuestros juicios y prejuicios desde el
horizonte que nos provee la hermenéutica en cuanto arte de la
interpretacién.

UN DEBATE CON KARLOTTO APEL

T"K. O. Apel, “;Ciencia como emancipacién?..” en La transformacion de la filosofia. op. cit.
p.133.
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(DIFERENCIAS ENTRE PRAGMATICA TRASCENDENTAL
Y PRAGMATICA FORMAL)*
Samuel Arriaran

De las obras de Habermas, quizd sean Teoria de la accion
comunicativa 'y  Conciencia  moral y accion comunicativa las que
nos ofrecen las objeciones mas fuertes contra los argumentos de
la pragmatica trascendental de Karl Otto Apel. Entre esas objecio-
nes se pueden mencionar por lo menos tres: 1) El fracaso de la
tradicion  filoséfica fundamentada en un orden a priori;
2) la necesidad de vincular la filosofia con la investigacion
empirica; 3) la necesaria articulacion de la teoria filosofica con las
ciencias  sociales.

Estas tres objeciones de Habermas se pueden oponer a
algunos de los presupuestos mayores de la argumentacion
apeliana tales como: 1) La idea de que las proposiciones
filosoficas y éticas tienen un caracter aprioristico; 2) que estas
proposiciones no tienen ni tendrian por qué tener necesariamen-
te una contrastacion empirica, es decir, que su validez no
depende de lo real o de los hechos histéricos; 3) que la filosofia
tiene una autonomia categorial o conceptual con respecto de las
ciencias  empirico-analiticas.

Dado que el objetivo de esta ponencia es contraponer estos
argumentos de Apel y Habermas con el fin de considerar sus
implicaciones para el pensamiento filosofico latinoamericano, desta-
caré las diferencias y las semejanzas entre lo que el primero
denomina “pragmatica trascendental” y el segundo “pragmatica
formal o universal”. La hipOtesis que intentaré desarrollar es que las
diferencias existentes entre ambos planteamientos, no corresponden
solamente al orden de la terminologia o nomenclatura filosofica,
sino que expresan desacuerdos profundos en la comprension del
problema de la racionalidad.

Z"Para una comprensién mas profunda de estos planteamientos remitimos al lector al estudio
de Adela Cortina, Razén comunicativa y responsabilidad solidaria, Etica y politica en K. O.
Apel, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1988.

B Karl Otto Apel, Teoria de la verdad y ética del discurso, Paidés, Barcelona, 1991.
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1 El argumento de Habermas acerca del fracaso de la filosofia
fundamentada en un orden a priori

Segun Habermas, la filosofia que se propone un andlisis formal
de las condiciones de racionalidad no nos permite ya abrigar
esperanzas ontologicas de conseguir teorias sustantivas de la
naturaleza, la historia o la sociedad, ni tampoco esperanzas de la
filosofia trascendental acerca de la reconstruccion aprioristica de un
sujeto  genérico.

Tanto es asi que, en su introduccion a la Teoria de la accion
comunicativa, Habermas afirma categ6ricamente que:

“Todos los intentos de fundamentacién Ultima en que perviven las
intenciones de la Filosofia Primera han fracasado. En esta situacion se
pone en marcha una nueva constelacion de las relaciones entre
filosofia y ciencia. Como demuestra la filosofia de la ciencia y Ila
historia de la ciencia, la explicacion formal de las condiciones de
racionalidad y los analisis empiricos de la materializacién y evolucién
historica de las estructuras de racionalidad, se entrelazan entre si de
forma peculiar. Las teorias acerca de las ciencias experimentales
modernas, ya se planteen en la linea del positivismo logico, del
racionalismo critico o del constructivismo metodico, presentan una
dimension normativa y a la vez universalista, ya que no puede venir
respaldada por supuestos fundamentalistas de tipo ontoldgico o de
tipo  trascendental”.!

2.- El argumento de Apel

Apoyandose en el concepto heideggeriano del a priori
situacional, Apel afirma lo siguiente:

“En esto -es decir, en la circunstancia de que el punto arquimédico-
de la fundamentacion dltima no reside en una premisa contingente,
empirica o metafisica, sino en el a priori de la situacion, detras del

14 Citado por Adela Cortina, op. cit. p.77.

% K. O. Apel, “El problema de una teoria filoséfica de los tipos de racionalidad” en Estudios
éticos, Editorial Alfa, Barcelona, 1986.

cual no se puede practicamente ir... EI a priori situacional no es ningun
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‘hecho’ empirico o metafisico -del cual puede derivarse ninguna norma sin
cometer la ‘naturalistic fallacy’- sino como habra
de mostrarse todavia una condicion normativa de la posibilidad de la
argumentacion”.?

3 La necesaria vinculacion de la filosofia con la investigacion
empirica

Para ilustrar la necesidad de que la filosofia que pretenta estudiar la
racionalidad se apoye en investigaciones de caracter empirico,
Habermas recurre a dos ejemplos: a) La explicacion con base
antropoldgica acerca de la evolucion humana;, y b) la explicacion con
base en la psicologia evolutiva de Piaget. Muy probablemente esta
estructura conceptual basica de la experiencia posible se desarrolld
filogenéticamente, y vuelve a desarrollarse con cada ontogénesis
normal. Por tanto, cualquier estudio adecuado del a priori de la
experiencia, tiene que incluir aspectos evolutivos. En este sentido
Habermas coincide con Piaget al subrayar la relacion entre esquemas
cognitivos y esquemas de accion. Tal como hace notar Thomas
McCarthy, para Habermas hay necesidad de conectar ambos esque-
mas, ya que la universalidad de los sistemas de referencia dentro de
los cuales objetivamos la realidad, es producto del desarrollo de
operaciones cognoscitivas, relacionadas con acciones fisicas.®

Por su parte, Apel nos da a entender que esos esquemas
cognoscitivos pueden tener su propia validez independientemente
de su facticidad. Esto significa que los problemas filoséficos no
tienen ni tienen por qué ser necesariamente explicaciones de
problemas relacionados con el mundo empirico. Apoyandose en
Kant, Apel insiste en que las proposiciones filosoficas pueden ser a
priori y tener su validez por si mismas. En este sentido no requieren
de comprobacion empirica.*

Es interesante sefialar que segun la teoria de Apel, hay una parte A y una
parte B de la ética. Dicha distincion resulta central en su enfoque filosofico.
Segun él, gran parte de las interpretaciones erroneas de su obra se debe,
quiza, al hecho de pasar por alto dicha distincion. A la parte A, Apel se
refiere al nivel propiamente argumental o discursivo (donde se sitlan los
fundamentos tedricos ultimos o hipdtesis trascendentales) mientras que a la
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parte B se refiere al nivel de lo empirico. En el primer nivel Apel situa la
comunidad ideal de comunicacion, y en el segundo nivel, la comunidad real ®
Segun la argumentacion de Apel, existen enunciados a priori que podrian
ser validos si cumplen condiciones de consistencia pragmatica. No serian
validos, en cambio, aquellos enunciados pragmaticamente inconsistentes, es
decir, que constituyen “contradicciones performativas”.
Acerca de estas contradicciones, Habermas aclara lo siguiente:
“La prueba de estas contradicciones performativas es apropiada para
la identificacion de reglas, sin las cuales no funciona el proceso de
argumentacion, ya que cuando se pretende argumentar carecen
de equivalentes. De este modo queda probada la falta de alternativas
de estas reglas para la practica de la argumentaciéon sin que ésta quede
fundamentada en cambio. Ciertamente, los participantes tienen que
haber reconocido las reglas, comoun hecho de la razén, Unicamente
porque estan interesados en la argumentacion. Ahora bien, con tales
medios no es posible establecer una deduccion trascendental en el
sentido de Kant. En el caso de la investigacion pragmatica trascenden-
tal de los presupuestos de la argumentacién de Apel, puede decirse lo
mismo que en el caso de las investigaciones semantico-trascendenta-
les de los presupuestos de juicios experimentales que hace Strawson:
el sistema conceptual que se encuentra en la base de nuestra
experiencia tiene que agradecer su necesidad a su falta de alternativa.
De esta manera queda comprobado que todo intento de elaborar un
sistema conceptual sustitutorio fracasa ante el hecho de que este
sistema acaba integrando elementos estructurales del viejo sistema”.’
Por otro lado, es importante observar que, para Apel, la validez de los
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enunciados éticos tampoco dependen de su comprobacion empirica. En una
discusion con Hans Albert (un seguidor de las tesis de Karl Popper), Apel
considera un error la analogia entre las hipdtesis empiricas y morales:
“Una Ultima norma baésica ética estd siempre presupuesta no sélo en la
derivacion obligatoria de normas, sino también en el juicio (legitimaciéon o
critica) de normas o sistemas de normas (morales) propuestos. Y de aqui se
sigue que la analogia entre el examen de teorias o hipdtesis de la ciencia
empirica y el examen de sistemas morales, en realidad puede conducir a
error.”8
Acerca de la validez de los enunciados éticos, Habermas sefiala
que éstos no tienen por qué ser considerados como enunciados con
pretensiones de verdad cientifica. En este sentido coincide con la
argumentacion de Apel. En la medida en que los enunciados éticos
no buscan la verdad sino la justificacion de determinado tipo de
comportamiento, no requieren de comprobacion empirica.

4 El argumento de Habermas acerca del vinculo necesario
de la filosofia con las ciencias sociales

Para Habermas, la filosofia con pretensiones de alcanzar verdades
tiene que estar vinculada necesariamente con las ciencias sociales ya
que no hay otro modo de evitar la infalibidad o el caracter
concluyente de la tradicion filoséfica trascendental. Dicho de otra
manera, la filosofia, para Habermas, no puede pretender ser conclu-
yente 0 ser la Unica instancia para enfrentar los problemas de la razon.
Al romperse el paradigma de la conciencia, no queda otro remedio
para la teoria filoséfica que vincularse con las ciencias sociales que
intentan reconstruir el desarrollo y la evolucion de la racionalidad. En
esto Habermas expresa un desacuerdo fundamental con Apel que no
admite una conciencia falible para su pragmaética trascendental.
Para la pragmatica formal de Habermas, la utilidad de incorporar esta
conciencia de falibilidad consiste, entre otras cosas en replantear la
oposicién entre historicismo y trascendentalismo:

“Estas son las respuestas filos6ficas que se dan a la experiencia inevitable

" Ponencia presentada en el Seminario sobre el pensamiento de Karl Otto Apel, en la
Universidad Pedagdgica Nacional, 6 de marzo de 1991.

129



VIRTUDES, VALORES Y EDUCACION MORAL

de la modernidad; cuando se agudizan resultando la oposicién entre el
relativismo y el absolutismo, surge una confrontacién no mediada entre un
puro historicismo y un puro trascendentalismo. En este punto los fracasos
de ambas posturas son evidentes: el primer aspecto soporta la carga de las
contradicciones y paradojas autorreferenciales, pragmaticas que violan
nuestra necesidad de consistencia; el otro aspecto lleva la carga de un
fundamentalismo que entra en conflicto con nuestra conciencia de la
falibilidad del conocimiento humano.”?

En cuanto a la postura de Apel (y ésta es la critica mas fuerte)
Habermas sefiala explicitamente que:

“El hecho de que Apel se aferre testarudamente a la aspiracién de
fundamentacion Gltima del pragmatismo trascendental, se explica, en
mi opinién, en virtud de un retorno inconsecuente a concepciones
que él mismo ha desvalorizado con un cambio tan enérgico de
paradigma entre la filosofia de la conciencia y la del lenguaje.”t0

Me parece gque Habermas tiene razén cuando nos da a entender que
si Apel abandon6 el paradigma de la conciencia ya no puede seguir
manteniendo los presupuestos de la filosofia trascendental. Tendria que
surgir una transformacion radical, puesto que unanueva concepcion de
la pragmatica no ligada al paradigma de la conciencia, tiene que asumir
y replantear la accion comunicativa en términos de pragmaética formal,
es decir, reconstruyendo racionalmente las reglas universales y los
presupuestos necesarios de los actos de habla orientados al entendi-
miento. En este sentido, la pragmatica trascendental forzosamente tiene
que vincularse con las hipotesis empiricas de las ciencias sociales (ya
que se trata de una reconstruccion hipotética de la competencia
linglistica y comunicativa). Este tipo de reconstruccibn no ofrece
equivalente alguno de una deducccion trascendental. Esto significa que
la pretension universalista de la pragmatica formal no puede de ningin
modo aspirar a una fundamentacién Ultima, tal como aspira la pragmatica
apeliana.

Voy a terminar intentando formular dos preguntas para el doctor Apel:

T Jirgen Habermas, Teorfa de la accién comunicativa, tomo 1, Taurus, Madrid, 1987, p.17.
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1) (Con qué argumentos se defenderia Usted frente a la observacion de
Habermas acerca de que si se abandona el paradigma de la filosofia de
la conciencia, resulta imposible conservar las premisas trascendentales?
2) El no querer someter las premisas trascendentales a la falibilidad
que caracteriza al desarrollo de las teorias cientificas ¢no significa
postular un retorno a la metafisica?

RESPUESTA DE KARL OTTO APEL A SAMUEL ARRIARAN

Usted no describe exactamente la relacion entre Habermas y yo.
Habermas también diria eso. Justamente anoche en la UNAM
(conferencia impartida en la Facultad de Filosofia y Letras el 7 de
marzo de 1991) realizé una descripcion de esta relacion en forma
detallada. Claro que no la voy a repetir ahora. Sin embargo voy
a hacer algunas precisiones importantes.

En primer lugar, diré simplemente que entre Habermas y yo
existe una relacibn mucho mas cercana de lo que comunmente se
cree. En los proximos meses va a salir en espafiol un libro mio con
un prélogo de Habermas. Ahi se vera que lo que dije anteriormen-
te alrededor del tema de la alienacion y la teoria de los sistemas es
fundamentalmente pensamiento habermasiano y apeliano. No es
exacto decir que yo rehuso la cooperacion entre la filosofia y las
ciencias sociales. Habermas y yo hemos hecho uso de la teoria de
sistemas de Luhmann, ademas del enfoque tedrico de autores
como Piaget y Kohlberg.

Pero ademés de coincidencias, es cierto de que tengo diferencias
sutiles con Habermas. Por ejemplo, con respecto a la manera de
entender a Piaget y Kohlberg. Ambos afirmamos que la cooperacion
de la filosofia con las ciencias empiricas resulta necesaria. No por

2 Karl Otto Apel, “Necesidad, dificultad y posibilidad de una fundamentacion filoséfica de la
ética en la época de la ciencia”, en Estudios éticos, Editorial Alfa, Barcelona, 1986, p.160.

® Thomas Mccarthy, La teoria critica de Jirgen Habermas Editorial Tecnos, Madrid, 1987, p. 345.
4 Para Kant y para la filosofia trascendental, las pretenciones trascendentales son siempre a
rpiori y deben distinguirse de lo que es empirismo. Segiin Kant, no podemos justificar la
universalidad y necesidad de los juicios sintéticos a priori a menos de separarlos del mundo
empirico. Una ciencia social critica, tal como nos plantea Habermas, exige una ruptura con
este legado de la tradicion filosofica ya que ésta excluye todo tipo de hipotesis empiricas. Cir.
Richard Bernstein (ed.) Habermas y la modernidad, Ediciones Céatedra, Madrid, 1988.
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nada los resultados de ambos campos son mutuamente correctivos. Claro que
esto es muy dificil. Es decir, de ningin modo resulta facil concebir cémo
pueden corregirse mutuamente. El problema es que la relacion de
cooperacion mutua tiene que ser critica a partir de diferentes métodos. Esto
significa entender que la filosofia tiene su propio método al igual que las
ciencias sociales. Y el hecho de tener cada uno su propio método significa
entender que tienen diferentes maneras de probar, justificar o falsar sus
proposiciones o enunciados.

Ahora bien, al plantear la cuestiobn de esta manera, resulta que yo
llego a wuna conclusion que se contrapone a la posicion de
Habermas.

En efecto, si partimos de la idea de que todos los resultados
de la filosofia tendrian que ser probados con otro método (el de las
ciencias empiricas) entonces ¢de qué manera podria darse una relacién de
cooperacion critica con las ciencias sociales? Claro que debe haber una
contraposicion entre polos opuestos, lo cual no debe dar origen a la
destruccion de uno u otro método.

Uno de los argumentos mas fuertes que tengo contra mi amigo
Habermas es que de ninguna manera se me puede acusar de
plantear solamente argumentos a priori. EsS mas, ni siquiera sostengo
la opinion del caracter aprioristico de los esquemas cognitivos de
Kant (como sus categorias acerca de la intuicibn de espacio y de
tiempo). Yo sostengo que todas estas categorias tienen que ser
relativizadas. Pero no voy a referirme a esto ya que existen
presuposiciones mas radicales a nivel filoséfico.

Tomemos las cuatro pretensiones de validez a las que se refiere
Habermas (pretensiones de inteligibilidad, verdad, veracidad vy
rectitud). Hay un punto en el que ambos estamos de acuerdo y es
justamente en el hecho de considerar estas pretensiones de validez
como presupuestos de toda argumentacion.

En primer lugar, que es posible compartir significados para el
entendimiento. Esta es la primera pretension de validez que
claramente se contrapone al tipo de planteamientos de autores

° K.O.Apel, Teorfa de la verdad y ética del discurso, Paidés, Barcelona, 1991, pp.163-184.
6 K.O. Apel, Estudios éticos, op.cit. p.24.
" JHabermas, Conciencia moral y accion comunicativa, op.cit. ,p.120.
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como Jacques Derrida y que se enredan en autocontradiciones (ya que para
hacernos entender tienen que hacernos entender los significados a través de
la diseminacion).

En segundo lugar, se encuentra la pretension de verdad contra la
que se oponen los escépticos y a los cuales se les pueden plantear
numerosos argumentos para demostrar su falacia.En tercer lugar, se
encuentra la pretension de veracidad o sinceridad. Y en cuarto lugar
la pretension de rectitud.

Estas cuatro pretensiones de validez son inevitables y necesarias
en todo argumento. Pero ademas hay una quinta que es la
pretension de que es posible llegar a un acuerdo (pretension de
voluntad).

A todas estas pretensiones yo las denomino condiciones trascen-
dentales de validez tanto para pensar como para argumentar. Son
condiciones trascendentales porque pensar es una forma de argumen-
tar y esto es mas importante que los esquemas cognitivos de Kant.

Ahora bien, Habermas ha despreciado estos descubrimientos ;por qué?
Por una sola razén: en vez de aceptarlos como condiciones trascendentales,
dice que tienen que ser probadas empiricamente. Pero ;que consecuencias
tiene esto? Yo pienso que hay un error en el pensamiento de Habermas. Las
precondiciones de la argumentacion son las mismas precondiciones del
proceso de investigacién empirica. Por tanto no se puede hablar de verificar
aquello que es falible porque ello presupone las cuatro pretensiones de
validez que hacen posible que alguien pueda afirmar que esto o aquello ha
sido probado.

A lo anterior se tiene que agregar la pretension de querer llegar a un
acuerdo (pretension de voluntad) o consenso para probar algo. Todo esto
funciona a nivel aprioristico. Por eso en vez de aceptar el punto de vista
empirista yo prefiero el punto de vista trascendental. No es mucho, pero es
necesario aceptar estas cinco pretensiones de validez en toda argumentacion.

Para Habermas, en cambio, aunque él dice admitirlas por principio, sin
embargo sefiala que éstas deben a su vez ser probadas empiricamente al
igual que las hipétesis de Chomsky. Pero tratemos de imaginar como seria
esto. Si es correcto lo que afirma Habermas, tendriamos entonces que
aceptar la posibilidad de falibilidad de las mismas, lo cual equivaldria a una

¥ K.O.Apel, Estudios éticos, op. cit, p. 129.
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especie de totalitarismo de las ciencias empiricas con respecto a las
proposiciones filosoficas. En esto reside mi desacuerdo con Habermas.

Lo anterior no significa negar la posibilidad de cooperacion entre la filosofia
y las ciencias empiricas ya que puede haber una correccion mutua, aunque no de
manera directa sino mas bien indirectamente.

En la medida en que cada campo tiene sus propios métodos de
verificacion no se puede pensar en la posibilidad de que la filosofia
abandone su método trascendental. ;Cuél seria entonces su ventaja
con respecto a otras disciplinas?

Por otra parte, el hecho de conservar el método trascendental no
significa defender la metafisica. Lo que si defiendo es, en todo caso,
una filosofia trascendental posmetafisica.

No me gusta la palabra fundamentalista (que se refiere mas al
Ayatola Khomeini y tiene la connotacién de infalibilidad) En mis
trabajos sobre las relaciones entre Kohlberg y la filosofia, he demostrado que
no se puede ser empirista (el “ultimo” Kohlberg esta de acuerdo conmigo).

Kohlberg sefiala que la sexta y Ultima etapa de desarrollo moral tiene que
ser de caracter propiamente filosofico y no empirico. En esto también esté de
acuerdo, en principio, Habermas puesto que no hay otra forma de
fundamentacién. Es justamente en esta etapa donde se ve la necesidad de las
presuposiciones de la argumentacion. Pero Habermas a veces sugiere que
esto es mas bien un problema cuasi-empirico, con lo que demuestra una
posicién inconsistente.

Yo creo que no se puede demostrar el hecho de que cuando alguien esta
argumentando realiza esas presuposiciones. En realidad cuando
argumentamos se hacen dichas presuposiciones por razones estratégicas y
aqui hay que considerar el caracter de lo que Habermas llama
“presuposiciones inevitables. De otra forma no es valido. Si se toman puros
factores empiricos llega a ser falso. Tenemos que estar convencidos de
quedichas presuposiciones de dan estrictamente por la necesidad de auto-
reflexion. No pueden llevarse a cabo por pruebas empiricas.

Asi pues, resumiendo mi respuesta, diria que, mis diferencias con
Habermas no son muy grandes, aunque si sutiles.

¥ J.Habermas, “Cuestiones y contracuestiones, en Richard Bernstein (ed.) Habermas y la
modernidad,  opcit.  p.307.
0], Habermas, “Etica del discurso...” op. cit, p.120
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CONTRARREPLICA DE SAMUEL ARRIARAN
AKARL OTTO APEL

Después de escuchar atentamente la argumentacion del doctor Apel
sobre el modo en que concibe la relacion entre el método filosofico
y el de las ciencias sociales, me doy cuenta que no tiene mucha
diferencia con la concepcién del mismo problema por parte de
Habermas. En efecto, para Apel no hay oposicién entre lo empirico
y lo trascendental ya que ambos métodos se complementan, tal
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como demuestra por ejemplo el enfoque de Kolhberg (con quién Apel
trabajé en forma muy estrecha). Conviene valorar en sumo grado esta
sugerencia de Apel ya que advierte que el modo de complementacion entre
la filosoffa y las ciencias sociales no consiste en fundir, sino mas bien en
tratar de que cada una mantenga su método que le es propio. Esto significa
que cada método mantiene su autonomia trabajando con sus propias
hipotesis trascendentales o empiricas.

Asi puesen lo que se refiere a las diferencias entre la pragmatica
trascendental de Apel y la pragmatica formal de Habermas, éstas no
serian muy profundas, tal como sugeri en mi ponencia. Ahora bien,
resulta interesante replantear algunos problemas en funcion de tal
perspectiva. ;No hay en Apel una concepcion mas abierta en cuanto
a la vinculacion de las premisas trascendentales e historicas? (No
sera que entre su filosofia trascendentalista y la filosofia de Marx
existen afinidades, mas que diferencias?

En la medida en que Apel no negd en ningin momento la
importancia de lo empirico y que, ademas, reconocid la
complementacion necesaria de la filosofia con las ciencias sociales,
existen buenas razones para reconsiderar de otra manera el problema
de la relacion entre el método trascendental y el historicismo. Esto
significa que si se reconoce que la racionalidad es historica (lo cual no
quiere decir que sea historicista) hay que revalorar la propuesta
apeliana en sentido de que una teoria general de la razon tiene que
unificar la problematica de la ciencia y de la moral.

Dicho de otra manera, se da la posibilidad de correlacionar de
modo diferente los paradigmas cientificos y las formas morales
de vida. Por una parte, se trata de relacionar el estudio de la praxis moral con
las teorias éticas y por otra, de comprender la problematica cientifica en
términos trascendentales. es decir, como posibilidad de consensos basados en
acuerdos intersubjetivos a nivel pragmatico.

No deja de tener valor la critica apeliana a la moderna logica de
la ciencia ya que setrata de incorporar el nivel pragmatico (como
una dimensibn hermenéutica necesaria) ante el reduccionismo
sintactico-semantico.

2 El problema del socialismo y las hipotesis trascendentales
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Durante la visita de Apel a México, tuvimos varias veces la
ocasion de verificar su aversion a la filosofia de Marx. Paraddjica-
mente acabd confluyendo con ella. En realidad esta confluencia, que
sorprendi6 a muchos, no tiene nada extrafio si se tiene en cuenta
que desde el momento en que admiti6 la validez de la critica de
Hegel a Kant, su camino hacia el ideal de racionalidad de Marx
aparecia despejado. No es sorprendente entonces que su ideal
regulativo de una comunidad de comunicacion coincide con la tesis
de la trascendencia de la sociedad clasista.

En la medida en que para Apel la comunidad ideal de
comunicacion no puede estar condicionada por los hechos empiri-
cos, resulta logico admitir que un verdadero socialismo tampoco
puede estar condicionado por la realidad empirica (y al decir esto se
puede pensar en la imposibilidad de condicionar la validez de la
filosofia de Marxal fracaso del “socialismo real”).

Si se trata de reconsiderar la relaciébn entre las premisas
trascendentales e histdricas, ya no como una incompatibilidad
radical o como una simple oposicion entre dos sistemas categoriales,
hay que reconocer entonces la posibilidad de insertar la comunidad
trascendental en la comunidad histérica,es decir, de pensar la
posibilidad de materializar histéricamente la comunidad ideal.

Podria parecer que esta aproximacion de Apel con Marx resulte
un tanto forzada. Sin embargo, no es asi ya que se trata de no caer
en el paradigma filosofico de la conciencia, como es la tesis apeliana
de que la comunidad ideal nunca puede insertarse en una
comunidad real de comunicacién. (Es que acaso se puede sostener
todavia una separacion tajante entre las dos comunidades: una historica y
otraen el limbo trascendental?

Resulta contradictorio en Apel el hecho de que por un lado
afirme que estd de acuerdo con las hipdtesis empiricas de las
ciencias sociales y, que al mismo tiempo, siga sosteniendo que la
comunidad ideal nunca es histdrica sino siempre a priori. En este
punto, me siguepareciendo que Habermas es mas coherente que
Apel puesto que ha sefialado que si se acepta el paradigma de la
accion comunicativa, ya no se puede seguir sosteniendo el viejo

138



RESPUESTA DE KARL OTTO APEL

paradigma de la filosofia de la conciencia. Por su parte, Apel ha replicado
a Habermas que el principio de falibilidad no puede aplicarse a si mismo.
En este sentido “su mejor argumento” contra la posicion falibilista de
Habermas fue que las famosas cuatro pretensiones de validez
(inteligibilidad, verdad, rectitud y veracidad) no pueden ser contrastadas
empiricamente. Por lo que, segun Apel la comunidad ideal es siempre a
priori, es decir, que tiene su propia validez al margen de la realidad
empirica.

3 La polémica entre universalismo y particularismo vista des-
de Ameérica Latina

Un aspecto del debate de Apel contra Habermas que adquiere
singular interés en América Latina, es también el que se deriva de los
problemas de un planteo muy abstracto de la teoria de Ila
racionalidad. Hay que advertir que en este punto, antes que haber
desacuerdos fundamentales entre Apel y Habermas, existe mas bien
una coincidencia asombrosa puesto que ambos autores sostienen
una posicion etnocentrista disfrazadade universalismo.

En efecto, la teoria de Apel, al igual que la de Habermas, se
fundamenta en una concepcién evolutiva o de progreso moral,
tanto a nivel ontogenético como filogenético.En el caso de la
evolucién de la sociedad, Apel sostuvo que existe un pasaje en
todos los sistemas sociales, de un nivel convencional a otro nivel
posconvencional:

“... ha surgido una situacion global en nuestro tiempo que exige una
nueva ética de responsabilidad compartida, en otras palabras, un
tipo de ética que, a diferencia de las formas éticas tradicionales o
convencionales, pueda ser designada como macroética planetaria.”!!

Segun Apel, las formas éticas convencionales son las que correspon-
den a las comunidades locales, las cuales se caracterizan por la
existencia de lealtades elementales al interior de pequefios grupos. Si
en la teoria de Piaget y Kohlberg lo convencional se refiere al momento
en que el individuo se encuentra centrado en las normas sociales a las
cuales solo cabe ajustarse, en cambio, en el momento posconvencional,
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se encuentra en la etapa de descentramiento donde ya no trata de ajustarse a las
normas sino de criticarlas. De manera anéloga, para Apel, la sociedad atraviesa
dichas etapas. Ahora bien, esta concepcion claramente jerarquica, puesto gque
supone la existencia de sociedades inferiores y superiores, no es otra cosa que
una concepcion etnocéntrica. Por eso es que para Apel, las sociedades
latinoamericanas estan centradas en formas éticas dogmaticas y religiosas. No
deja de ser sintomatico el hecho que la reaccion de Apel hacia la mayoria de
nuestras ponencias formuladas desde México, haya sido en términos de
descalificacibn como posiciones tedricas “irracionalistas”, conservado-
ras” o ‘“romanticas”. Porque para Apel, los latinoamericanos no nos
diferenciamos en nada de autores como Derrida o Rorty, quienes al
criticar el universalismo ético no hacen mas que plantear posiciones
particularistas y reaccionarias, ya que su defensa incondicional de
tradiciones locales solo llevan al irracionalismo.

Segin la explicacién de Charles Taylor, este tipo de reduccionismo,
que también caracteriza a Habermas, en realidad esconde una vision
etnocéntrica ya que parte del supuesto de que la Modernidad,
entendida como proceso de la llustracion europea, se plantea como
un modo de referencia para juzgar a otras culturas periféricas. Esto
explica que para Apel y Habermas no existan posibilidades de
concebir  modernidades  alternativas. Por eso su  concepcion
universalista  estd  estrechamente relacionada con la idea de
evolutivismo, propio de la lustracion.t?
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Segun este autor, el proceso cultural no puede concebirse como
desarrollo de una sola racionalidad (la modernidad occidental ) ya
que dificilmente puede afirmarse la existencia de un sujeto trascen-
dental para todas las culturas. Dicho de otra manera, no se puede
pensar que existan argumentos suficientes como para fundamentar
una ética universal, ni tampoco la de hallar un procedimiento
racional para el consenso entre culturas. Por tanto, el hecho de
afirmar los aspectos no racionales de los comportamientos morales
no equivale necesariamente a postular una posicion “irracionalista”.

Ahora bien, ;tienen implicaciones para América Latina los debates
entre los defensores y criticos de la modernidad europea-occidental
? ¢Hasta que punto tienen razon autores como Rorty cuando
rechazan las ideas de progreso social y evolucién moral-cultural?

Si tal como han venido reconociendo en los ultimos afios muchos
filbsofos latinoamericanos, en nuestros paises no puede postularse
la tesis de la Modernidad como Unico modelo de racionalidad
debido al fracaso de las politicas desarrollistas ;cabria entonces
recuperar aquellas criticas al evolucionismo?

Algunos autores latinoamericanos como Néstor Garcia Canclini
sostienen, por ejemplo, que dada la heterogeneidad de nuestros
paises, resulta Gtil repensar “la reflexion antievolucionista del
posmodernismo. Su critica a los relatos onmicomprensivos sobre la
historia puede servir para detectar las pretensiones fundamentalistas
del tradicionalismo, el etnicismo y el nacionalismo”!?

Dicho de otra manera, si en América Latina, la idea de
modernidad equivale a desarrollismo o evolucionismo, ¢hay que
reconsiderar esas reflexiones que nos proponen una heterogeneidad
basada en modelos alternativos de modernidad? (como la moderni-
dad socialista o la modernidad del barroco) ¢Hasta que punto son
razonables las ideas que niegan la modernidad como desarrollo del
universalismo? (Es valida en América Latina aquella idea de que no
hay ni puede haber mas que desarrollos de la modernidad
equivalentes a formas de vida concretas y particulares?

Ya sea que examinemos las posiciones de algunos autores o
que reconsideremos el proceso politico internacional, lo cierto es que se
plantea la necesidad de cuestionar la modernidad occidental como ideologia
evolucionista neoliberal. Sin embargo, conviene sefialar que no todo planteo
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universalista es necesariamente negativo. Por eso es que los latinoamericanos
no somos ni podemos ser posmodernos. Si bien se justifica una critica al
universalismo, sin embargo hay que matizar algunos aspectos. De ahi, por
ejemplo que no todo en Apel sea desdefiable. Porgue es correcta su critica no
solamente al cientificismo y a la tecnocracia, sino que también es Util para
América Latina su planteo de una hermenéutica que posibilite el didlogo
intercultural, aunque esto suponga el riesgo de caer en el etnocentrismo
absolutizando el universalismo. Por eso es que hay que pensar a Apel
contra Apel, es decir, no caer en una posicion totalmente trascendental sino
asumiendo una idea de racionalidad historica y particular.
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